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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


—— 


ORTODOXIA SI BISERICILE RASARITENE MAI MICI 


de prof. N. CHITESCU 


ESCHIDEM aici pagina cea mai dureroasa si, fara indoiala, 
cea mat fara noima a istoriei Bisericii Ortodoxe: ruperea de 
corpul Bisericii crestine — cu slisierea mantiei celei fara de 
cusatura — a unora dintre cele mai iubite parti ale ei: Lea- 


ganul crestinismului, Biserica Siriana-lacobita si cea Calde- 
eana-Nestoriana (si, o data cu ele, cea Indiana-Malabara) ; pa- 
tria Parintelui Ortodoxiei, a Sfintului Atanasie cel Mare si a Stintulul 
Chiril al Alexandriei — Biserica Copta — si, o data cu ea, Biserica marii 
Etiopii; in sfirsit Biserica martira a Armeniei, ai carei membri, ca si 
aceia ai Bisericii Caldeene, sint raspinditi azi in multe tari, fugind de 
urgia musulmanilor, care i-au nimicit in mare parte. 

_ Este asa de dureroasa, pentru ca aceasta despartire lasa O rana 
deschisa pe trupul plinatatii Bisericii. 


Apoi este fara noima, deoarece aceasta despartire a fost 
de multiple. 


Evenimentele teologice, care au urmat dupa aceasta despartire in 


_ istoria imperiului de Rasarit, — cucerirea lui parte cu parte de arabi si 


turei —, ca si formarea unor state nationale (ca acela al Etiopiei, al Arme- 
niei etc.), ori caderea unor Biserici sub stapiniri strdine (persana, araba, 
turca, tatara, mameluca etc.), n-au ajutat nicidecum la reunirea madula- 
relor aceluiasi Trup tainic, fiecare dintre ele urmind calea proprie, raz- 
letindu-se de celelalte. Ba inca unele dintre ele s-au bucurat uneori de ca- 
derea imperiului bizantin, asteptind mila de la noti stapinitori (asa au 
facut egiptenii — coptii st caldeii, la venirea arabilor), asuprind pe 
lratii lor ortodocsi, — adica Biserica «melkita» sau «imperiala», a sta- 
pinirii de la Constantinopol (cum numeau ei pe cea ortodoxad, condusa de 
greci) —, pentru ca, la rindul lor, s&4 fie tot asa de crunt prigoniti si ei. 

In aceste situatii groaznice, in care ortodocsii insisi erau exact in 
aceeasi stare de umilintaé, ca si monofizitii; regruparea lor parea {fara 
noima. Si unii si altii aveau nevoie de ajutor si apdrare, si cei care le 
olereau acestea cu insistentaé erau romano-catolicii si protestantii, din ta- 
rile care facusera din Asia Mica si din nordul Africii, coloniile lor. $i 
e de mirare cum au‘ rezistat atit ortodocsii cit si monofizitii la ae aju- 
torului de tot felul oferit de eterodocsi... 
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ORTODOXIA — 


Am amintit ca deosebirile intre Bisericile Ortodoxe si cele. monofizite 
si nestoriene din punct de vedere teologic, erau neinsemnate. Se socoteau 
mai mult rude certate si nicidecum stradini, sau ‘dusmani, — dar rude 
care nu se pot intrajutora —, in alara de pravoslavnica Rusie, care a avut 
un ochi binevoitor incepind din veacul al XVIII-lea; de aceea primeau 
mai curind ajutorul si patronatul strdinilor, in a doua epoca a istoriei 
lor, adicd dupa decadderea si caderea imperiului bizantin... 

Ceea ce face aceasta despartire fara sens si chiar absurda, este pu- 
tinatatea deosebirilor de credinta, cult si organizare dintre ele si cea 
ortodoxa. In epoca patristica s-a observat acest lucru: Sfintul Atanasie, 
ca si Siintul loan Damaschin, alirma categoric acest adevar, cu privire 
la mai toate deosebirile amintite. Ceea ce scrie un istoric religios de talia 
lui Duchesne, cu prvire la disputele ariene, este valabil pntru toate 
controversele cu Bisericile mai mici din Rasarit: «A doua zi dupa criza 
ariana (362), Atanasie, revenit din exil, aduna in. jurul tut unele ramasite 
ale episcopatului ortodox. Acesti miarturisitori s-au “luat de indata la 
cearta. Unii nu recunosteau in Dumnezeu. decit o singurad ipostasa, altii 
vedeau acolo trei. Marele episcop it asculta cu rabdare, apoi dadu aceasta 
sentinta vrednica de Solomon: «Vad bine ca termenii vostri se deo- 
sebesc ; dar cit despre fond, intelegeti acelasi lucru; puteti deci sa va 
dati mina». Si ei «se imbratisara». lar in alt loc, acelasi Duchesne scrie : 
«Sfintul Chiril e marea autoritate a monolizitilor; e, de asemenea, marea 
autoritate a ortodocsilor —, ceea ce dovedeste ca este si ca a lost tot- 
deauna cu putintaé sa se inteleagd»1. Constatarea aceasta a facut-o in 
veacul al VIlII-lea STintul loan Damaschin, precum vom vedea mai de- 
parte. 

latg ce ne demonstreaza cercetarea istoriei, invataturii, cultului 
organizatiei acestor Biserici, surori mai mici ale Bisericii Ortodoxe. 

Dar aceasta cercetare ne va mai arata ceva: nazuinta lor continua 
spre relacerea unitatii ecumenice cu’ Biserica Ortodoxa. 


Fara sa se fi separat prin hotdriri solemne de Biserica Ortodoxa, 
incetarea comuniunii fratesti cu ea a fost asemenea supararilor de fami- 
lie: cu cit-sint mai fara motiv, cu atit sint mai durabile, fiindea nimen: 
nu cerceteaza pricina pentru care dainuiesc. 

lata pentru ce credem ca trebuie curmata aceasta stare dureroasa s: 
absurda: altfel ea va duce la destramarea acestor Biserici in favoare. 
protestantismului $i romano-catolicismului, cu totul straine qe ele, ‘$i care 
nu Yrareori le-au asuprit. 

Aceasta destramare a inceput, de altiel, de oui 

Totul le apropie de noi, nimic nu le mai desparte. Trecutul comun 
de lupta si sulerinte le cheama pe toate la un viitor comun mai luminos, 


1. L. Duchesne, Fglises séparées, pp. 35, 57-58; apud André Paul, L’Unité chre- 
lientie, schismes et rapprochements, col. «Christianisme» (Paris, 1980), p. 21. 
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in Care, sprijinindu-se cu toate mijloacele unele pe altele, vor putea sa 
sporeasca insutit, in trairea si propovaduirea Evangheliei lui Hristos... 
Caci reunirea le va da tuturor mai multé putere si mai mare prestigiv. 
lata, intr-un cuvint, concluziile care se degaja din cercetarea care 
urmeaza. | 


I, BISERICA ARMEANA 


1. Scurt istoric. Armenii, popor indo-european, au emigrat prin vea- 
cul al VII-lea, inaintea erei noastre, din Frigia, spre rasarit, ocupind. 
tinuturile cuprinse intre muntii Caucaz si Taurus si marile Neagra si 
Caspica ; mai tirziu s-au intins pind la Mediterana, ocupind Cilicia. 

Regiunea de la rasaritul Eufratului s-a numit «Armenia Mare», iar 
cea de la apus, «Armenia Mica»; armenii au numit tara lor «Haiastan>, 
si ei isi zic «Haik» (plural «Hai»), socotindu-se coboritori din Noe, stra- 
bunul lui Haik, fiul lui Togorma, din cap. X, 3 din Geneza1bis, Fiind 
asezati in calea marilor popoare cuceritoare, au fost supusi, pe rind, de 
mezi, romani, persi, bizantini, arabi, mongoli, turci ete; cruntele pri- 
goane la care aut fost supusi uneori, mai ales de turci, sint bine cunoscute 
intregii lumi. 

- Evanghelizarea primara este invaluita in legende ca aceea a pseudo- 
regelui Abgar si chiar ca aceea a apostolatului Sfintului Vartolomeu si 
a Sfintului Tadeu. In istoria crestinsmului are, totusi, cinstea de a Ti 
cea dintii natiune care a imbrdatisat in corpore religia Mintuitorului. 
Faptul s-a intimplat la slirsitul veacului al III-lea, cind Sfintul Grigorie 
Luminatorul a convertit pe regele Trdat, sau Tiridat al Il-lea, impreuna 
cu familia si cu poporul armean. Sfintul Grigorie este hirotonit apoi epis- 
cop la Cezareea Capadociei, unde fusese format, si devine astfel cel 
dintii conducdtor al Bisericii sale, — cinste mostenita de urmasii sai tru- 
pesti multa vreme dupa aceea, deoarece in primele veacuri ale Bisericil, 
episcopii puteau fi casdatoriti. 

Patriarhul Isac cel Mare reforma Biserica dupa rinduiala celei 
bizantine .si impreund cu Sfintul Mesrop traduse Biblia si cartile de 
Slujba in limba nationala. 

La stfirsitul veacului al IV-lea (in anii 387 si 390), Armenia a fost 
impartita din nou intre imperiul roman de Rasarit (sub Teodosie cel 
Mare) si Persia (sub Vahram al IV-lea). Patru cincimi din Armenia ca- 
zura astfel sub stapinirea persilor, iar restul sub cea a romanilor. In 
urma unei prigoane crunte pentru impunerea cu forta a mazdeismului, 
inceputa de regele persan lazdegerd (lazgard) al Il-lea (438-457), ar- 
menii se rasculara in anul Sinodului de la Calcedon, pentru apararea cre 
dintei lor crestine, dar furd zdrobiti si salbatec reprimati de persi. Mul 


1 bis. Vezi losif Flaviu, Antichitdtile iudaice, cartea 1-a, cap. VI, 1; apud Donald 
Attwater, The Dissident eastern Churches (Londra — Geo. E. J. Codwell Ltd., 1987), 
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dintre ei iura deportati ; insusi catoticosul — capetenia lor religioasa su- 
prema —, losif, fu ucis cu moarte de martir, la 26 iulie 453. Stapinitorii 
lor trebuira s4 faca fata unei revolte a georgienilor si unei navale a hu- 
nilor heftaliti. Armenii se revoltara atunci dim nou impotriva_ persilor, 
care suferira infringeri zdrobitoare, insusi regele persan fiind ucis de 
huni. Ca urmare, noul rege persan se intelege cu Vahan Mamikonian, con- 
ducatorul armenilor, pe care-l numi guvernatorul Armeniei. 

Armenii asteptara zadarnic ajutoru!l bizantinilor in lupta lor pentru 
apararea credintei ; indignati, ei au respins Sinodul al IV-lea de la Cal- 
cedon, «al credintei grecilor», la Sinodul de la Vagarsapat, din 491, pe 
care l-au osindit de acord cu Bisericile Iberiei si Albanei, {arile vecine 
din Cautaz. «Henoticul», adica actul de unire promulgat de impdratul 
Zenon, in anul 482, ca sa atraga pe monofizi{i la unire cu Biserica Bizan- 
tind, n-a fost decit un avans acordat ereziei monofizite si un impuls 
mai mult dat armenilor pentru imbratisarea monofizitismului. 

- Bizantinii au facut mai multe incercari de a-i readuce in sinul Bi- 
sericii ; vrednice de amintit in epoca patristica sint cele de sub imparatii 
Eraclie si Justinian al II-lea, care au esuat. Sinodul Trulan (de la 692), 
a desavirsit opera aceasta de indepartare a celor doua Biserici, condam- 


_nind monolizitismul armenilor?; zadarnice au mai fost dupa aceasta 


condamnare alte incercadri ca acelea ale patriarhului Fotie, sau ale impa- 
ratului Manuel Comnenul din veacul al XII-lea. 

Este interesant de stiut ca { asa cum era $i parerea majoritaf{ii teo- 
logilor ortodocsi de altfel), insasi Biserica Armeana de la inceputul e! 


2. Pentru partea istorica vezi P. de la Briolle, G. Bardy, L. Bréhier, G. de Plinval, 
Histoire de PEglise, t. 1V (de la mort de Théodose a Il'election de Grégoire le Grand), 
(Paris, 1937), pp. 211-240, 271-340, 423-511; mici rezumate in L. Duchesne, Histoire an- 
cienne de l’Eglise, t. Ill, ed. IV (Paris, 1914), pp, 389-518; Fr. Tournebize, Arménie, 
in «Dictiffinaire d'Histoire et de Géographie Ecclésiastique» (Paris, 1925, vol. I, cu o 
bibliografie bogata si o statistica completa, col. 290 sq.; acedasi este titlu) articolult 
lui L. Petit, din «D.T.C.», vol. I, 2, col. 1888 sq.; a se vedea de asemenea A. Diomedes 
Kyriakos, Geschichte der Orientalischen Kirchen (Leipzig, vg pp. 263 sq.; Donald 
Attwater, The Dissident Eastern Churches (Londra, 1937), pp. 291 sq.; Diac. lector I. 
Pulpea, Posibilitatile intoarcerii Bisericilor monofizite la Opisanise, in «Ortodoxia», revista 
Patriarhiei Romine, anu! III, or. 4, octombrie-decembrie 1951, pp. 618-620; R. Janin, 
Les Eglises orientales et les rites orientaux (Paris, 1926), pp. 398 sq.; idem, Les Eglises 
séparées d’Orient, coi. «Bibliothéque catholique des Sciences religieuses (Paris, 1927), 
pp. 139 sq. etc., etc. 

3. Sinodul Trulan, prin Canonul XXXI, i-a osindit pentru sAvirsirea jertiei celei 
fara de singe, numai cu vin; vezi textul cu comentarii ample fn dr. Nicodim Milas, Ca- 
noanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, vol. 1, partea Il-a, traduse de Uros 
Kovineici si dr. Nicolae Popovici (Arad, 1931), pp. 397-400. 

Vezi Can. XXXIII pentru osindirea hirotonirii mumai celor din preotesc, 
ca obicej iudaic ; idem, ibidem, pp. 400-401. 

7 Vezi Can. LVI, pentru ‘osindirea mincarii oualelor si brinzei in simbetele si du- 
minicile Postului Pastilor, idem, ibidem, pp. 430, 431. . 
Vezi osindirea adausului «Cel ce Te-ai rastignit pentru noi», in Can. LXXXI; 


idem, ibidem, pp. 458-462. 


: Vezi osindirea fierberii de carnuri in altar, in Can: XCIX, idem, ibidem, pp. 
484-486. 
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$i pina astazi nu s-a socotit partasa la credinta Bisericiior monolizite, 
cu caré fusese osinditaé pentru erezia respectiva, si nici Bisericile Ortodoxe 
n-au socotit-o formal eretica, ci mai mult schismatica. 

Vrednicxde amintit este, de asemenea, faptul ca, in toata istoria cres- 
tinismului, putine comunitati crestine au avut de suferit atita pentru 
credinta lor ca aceasta Biserica, ale carei prigoane au zguduit lumea 
crestina pina in veacul nostru; este «Biserica Martira» prin excelenta, 
pentru care a meritat simnpatia intregii lumi. 

2. Organizarea actuald in: linii mari4, R. Janin da, in principala sa 
lucrare asupra Bisericilor rasaritene, urmatoarea statistica aproximativa, 
din 1923: in 1914 se socoteau 3.500.000 armeni in toata lumea. In februa- 
rie 1923, comitetul armean din Paris dadea: 3.044.000 de credinciosi, 28 
arhiepiscopii si 40 episcopii, 4.000 de preoti de mir, 300 preoti, cdlugari si 
episcopi, 250 de mindstiri, dintre care 4 de calugdrite, cu 5-600 de calu- 
gari si 30 de calugarite («Les Eglises ortentales et les rites orientaux, 
pp. 427-428). 

Biserica Armeana Gregoriana este condusd astazi de cinci capetenii 
religioase principale, dintre care trei «Catolicosi» si doi «Patriarhi» (mai 
mici decit cei dintii) : | 

a) Catolicosul din Ecimiadzin \ocuieste in Minastirea Sfintul Gri- 
gorie, unde se gasesc moastele Siintului Grigorie Luminatorul, la picioa- 
rele Muntelui Ararat. Acest catolicos are jurisdictia asupra gregorienilor 
din Rusia, Transcaucazia, Persia, India, Europa si Armenia, $i are oO in- 
tiietate de onoare printre celelalte organizatii religioase, armene, care pas- 
treaza legatura canonica cu el, cuprinzind douazeci si noua de comuni- 
tati religioase — care nu toate sint eparhii — si totalizind circa 2.250.000 
de credinciosi (inainte de cel dintii razboi mondial). 

b) Catolicosul din Sis si al Ciliciei (care incepe sa conduca pe ar- 
meni in 1293, pe cind cel din Ecimiadzin, din 1441), s-a mutat in 1921 
in Siria, fortindu-se sa reorganizeze catolicatul compus din 14 comunitati 
mari si mici, cu vreo 120.000 de credinciosi (inainte de cel dintii razboi 
mondial). 

c) Catolicosul din Agtamar, intronizat in urma unei revolte, din 
1113, a unui arhiepiscop impotriva patriarhului sau, s-a menfinut sus- 
tinut de persi pind in 1895, cind tronul, raminind vacant, a lost ocupat 
de un episcop. Prigoanele turcesti in timpul primuluit razboi mondial au 
adus imprastierea totald a celor peste 95.000 de credinciosi armeni. 

d) Patriarhatul Jerusalimului este, de asemenea, rezultatul unei re- 
volte din 1311 a calugarilor din Minastirea Sfintul Iacob, care n-au voit 
s4 primeasca reformele decretate de Sinodul din Sis in 1307, gi au 
proclamat patriarh pe episcopul locului, cu resedinta in aceasta minastire, 
avind un vicar si un consiliu de administratie. Jurisdictia lin se intinde 
asupra Palestinei si Libanului, cu zece eparhii si 4-5000 de credinciosi 


4. Pentru partea ‘aceasta am folosit cele doud c&rti ale lui L. Janin, citate supra, $i 
mai ales Leonidas Perrin, Les Fglises orientales (Manuel), Roma, 1929, pp. 31-36. 
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(inainte de primul razboi mondial), — numdar marit apoi de refugiatii 
din vremea prigoanelor $i cu mindstiri de calugari 
si una de calugarite. 

e) Patriarhatul de Constantinopol dateaz4 din vremea lui Mahomed 
al II-lea, care, dupa cucerirea orasului, a ridicat pe episcopul armean la 
treapta-de patriarh, dindu-i jurisdictie bisericeasca si civila asupra tutu- 
ror armenilor din imperiu. In urma masacrelor din 1914, patriarhul s-a 
refugiat, pierzind in acelasi timp prerogativele civile. Jurisdictia lui se 
intinde asupra armenilor gregorieni din Turcia, Bulgaria, Grecia, Egipt 
si Cipru. Inainte de 1914, Patriarhatul avea 50 de eparhii si circa 
1.500.000 de credinciosi; in 1925 Se mai numarau numai 800.000 de 
credinciosi. 

O parte din refugiati au fugit in Bulgaria; de aceea, in 1924, el 
si-au ales un arhiepiscop dintre mitropolitii armeni refugiati, care a fost 
recunoscut peste 4 ani de catolicosul din Ecimiadzin. Biserica Armeana 
Bulgara este autocefala si avea, in 1930, un episcop sufragan, 25 de 
preoti si circa 45.000 de credinciosi. 

- In catolicatul Ecimiadzinului se gasesc doua Seminarii — unul la 
Ecimiadzin si altul intr-o mindstire ; tot acolo este sediul Sinodului, com- 
pus din sapte membri, dintre care 9 avartapezi» si doi episcopi. 

3: Principalele deosebiri dogmatice si liturgice dintre Biserica Orto- 
doxd si cea Armeand. In alara de faptul ca armenii n-au recunoscut 
autoritatea sinoadelor ecumenice, incepind de la al IV-lea, intre invata- 
tura si practicile religioase ale Bisericii Ortodoxe si cele ale Bisericii- Ar- 
mene nu exista deosebiri care sa jormeze un «impedimentum dirimens> ; 
dimpotriva, cu mici exceptii, care se pot explica prin infiluente eterodoxe, 
mai intii, invatatura si. practicile acestei Biserici constituie o marturie 
a identifatii gindirii si vietii religioase din epoca ecumenicitatii Bise- 
ricii, cu cea a Bisericii Ortodoxe, de-a pururea pastratoare credincioasa a 
comorii Descoperirii dumnezeiesti, sub cele doua aspecte ale ei. 

a) Bisericile armene se folosesc de un simbol particular ® (care este 
o imitatie a acelei «Interpretatio in Symbolum», zisa «a Sfintului Ata- 
nasie»), atit la Botez cit si la Liturghie; cuprinsul lui este perfect 
ortodox. 

b) Invatatura lor despre Sfinta Treime in general si despre purcede- 
rea Sfintului Duh in special, este, de asemenea, corecta; in decursul 
vremii s-a resimtit, trecdtor, si anume in timpul incercdrilor de unire cu 
Roma, influenta invataturii romano-catolice despre «Filioque» — dar nu- 
mai inaintea veacului al X1V-lea. 

¢) Invatatura, care desparte Biserica Armeanad de: cea 
Romano-Catolica si Protestanta, este cea despre cele doud firi, care a $i 


categorisit-o drept «monofizita». De-a lungul veacurilor, Biserica Armeana 


wus 


5. Textul acestui simbol particular se giseste in armeané, greacé gsi latina, la 
i. Petit, Arménie,art. in «D.T.C.», 1, 2, col. 1945-1949,-cu o descriere a originii lui. 
rezumata-in R: Jafiin, Les Eglises orientales et les rits orientaux..: «, cit. supra, pp. 402-403. 
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a avut o atitudine nehotarita asupra acestei invataturi: n-a putut lua 
parte la lucrarile Sinodului de la Calcedon, din pricinile amintite mai 
sus, ba l-a $i anatematizat in 491, la Sinodul de la Vagarsapat, pentru 
a-Si atrage bunavointa si ajutorul militar al impdaratului Zenon, refuzind 
apoi sa reintre in fagasul ecumenic prin formularea unei invataturi curat 
ortodoxe, din interese polifice, nationale (la Dovin, 505), insa osindind, 
in acelasi timp, monolizitismul la sinoadele de la Karin, Kiracavan si 
Tars... Unii dintre teologii greci au vazut, totusi, in invatatura lor un 
monofizitism real; cea mai mare parte dintre ei, insd, constataé un mono- 
fizitism «verbal». Armenii s-au socotit totdeauna perfect ortodocsi. 

Daca in tara lor iritau pe greci mai ales din pricina patriotismului 
si indreptatitei lor dorinte de libertate, in «dispersiune» ei iritau prin 
practicile lor, care uneori erau o supralicitare evlavioasd (postu! «arti- 
vurti» de pilda), sau dovedeau influente eterodoxe. De aceea nu e de 
mirare ca, in scrieri particulare, polemice, grecii ii numesc — fara temet 
serios, de altfel —, «arieni, maniheéni, apolinaristi, nestorieni, eutihieni, 
acelali» ®; asemenea epitete aflam si in opere ale unora dintre cei mai 
cunoscuti scriitori bizantini. | | 

Dupa patriarhul Fotie, care a presarat in mai multe scrieri ale sale 
argumenteie impotriva armenilor, Niceta Bizantinul, 1a porunca imparatu- 
lui, compune in stil irenic 0 monografie temeinica pentru respingerea Epis- 
tolei apostolice a regelui armean Aschod mort la anul 889 (?), cu care 
imparatul bizantin Vasile ‘Macedoneanul incheiase pace’. El se ocupa 
aproape exclusiv de problema celor doud naturi, luind ca punct de plecare 
citatii din Epistola amintita. 

La inceputul veacului al XII-lea, dogmatistul Eutimie Zigabenul, in 
a sa Aoypavix} aavoniia (Panoplia dogmatica) 8, scrie titlul (capitolul) 
al XXIII-lea, «Impotriva armeniior». Dupa ce aminteste imprejurdarile in 
care acestia s-au despartit de Biserica, nerecunoscind autoritatea Sinodulut 
de la Calcedon, el face.un rezumat al credintei lor: «Hristos a primit 
un trup, nu de aceeasi fiinta cu a trupurilor noastre, ci-nestricacios si 
impasibil si-subtil si necreat si ceresc, care parea ca se vede si maninca 
si se supune.tuturor sarcinilor omenesti, ins4é nu facea nimic din toate 
acestea. Pe lingd aceasta mai spun ca trupul Sau insusi a fost dum- 
nezeiesc si ca a devenit de o aceeasi esenta ca a Dumnezeirii. Si dupa 
cum o picdaturd de miere sau otet, daca cade in mare nu se mai deose- 
beste si nici nu mai subzista, tot astfel si Trupul Lui, unit si confundat 
cu oceanul Dumnezeirii, nu-si mai pastreaza nici firea, nici proprietatile 
si, prin urmare, in Hristos nu mai sint doud firi, ci una $i aceeasi, care 


6. L. Petit, op. cit., col. 1050. 
7. Vezi Niceta Bizantinul, “EAsyxo¢g xat a&vatponh otarsions émtotoAfjic é&x 
&pyovtog tic "Apusviag.., (Respingere si rdsturnare a Epistolei trimise de conducdatorut 
Armeniei, care acu2zd din invidie credinta noastra ertodoxd si sfintul si ecumenicul sinod 
al IV-lea; din porunga impdratului nostru prea iubit si prea eviavios), Migne, PG., 
CV, col. 583-666: L. Petit il identificé cu: Niceta Stethatos, din sec. XI, op. cit., col. 1050. 


8. Eutimie Zigabenul, Aoyuattxy P.G., vol. OXXX. 
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este a Dumnezeirii. De unde tagaduiesc ca jertia piinii e Trupul fui 
Hristos, si spun. ca e Trupul Dumnezeirii...». Dupa aceasta arataé ca va 
| combate cu argumentele folosite de Sfintii Parinti acest monolizitism. Ele 
se pot rezuma in respingerea acestor patru contradictii : | 

«Daca una si aceeasi este firea Jui Dumnezeu Cuvintul si a Trupului, 
x iar firea lui Dumnezeu Cuvintul e aceeasi cu a Tatalui, atunci cum se 

2 poate sa nu fie una si aceeasi firea Tatalui si a Cuvintului si a Trupului ? 
: Daca Hristos dupa unire este o singura fire unita, iar Tatal nue o sin- 
gura fire unité, in ce mod este Hristos de aceeasi esenta cu Tatal dupa 
unire ? Daca se marturiseste ca Hristos dupa unire e Dumnezeu si om, 
dar nu este om cu aceeasi fire, cu care este Dumnezeu, atunci cum nu 
sint doua firi, cu care Hristos este si Dumnezeu, $i om ? 

Daca firea lui Hristos este una singura si. aceasta in intregime este 
Dumnezeire, si totusi nu se poate despdarti lirea Jui Hristos de a Tatalui, 
este lamurit ca Trupul lui Hristos, fiind una cu tirea lui Hristos, n-a fost 
despartit de Tata] in timpul mortii Sale...» 9. Eutimie Zigabenul aduce o 
| multime de texte din Noul Testament pentru a sustine existenta unei firi 
omenesti depline, alaturi de cea dumnezeiasca 1°. In sfirsit, el combate 
_ -mai multe practici deosebite ale armenilor, printre care aceea a folosiri! 
azimelor si a vinului fara apa Ja Sfinta Euharistie, inlaturarea cinstirii 
Sfintei Cruci si a icoanelor si’ postwl «artivurti» (in greceste «artivuti»), 
© saptamina inaintea postului Pastilor —, postul ninivitenilor sau al lw 
Adam, sau, mai bine zis, dupa unii ortodocsi, al unui ciine diavolesc, care 
: purta acest nume, rinduit de invatatorul armenilor, Sergiu, dupa sfisierea 
lui de lupi» 22. 
| Lui /saac, catolicosui de rit grec al Armeniei Mari, din sec. XII, i se 
: atribuie doua cuvintari polemice. In cea dintii}2 se expun, in 14 capitole, 
impartite in mai multe paragraie punctele de invatatura gresite, 
ale arménilor. Astiel, dupa ce demonstreaza, pe temeiul Sfintei Scripturi, 
existenta a doud firi in lisus Hristos (cap. I si VI: Despre cele doua firi ; 
Ii: Despre Buna Vestire; II]: Despre nastere; V: Despre asudarea lui 
lisus Hristos), trateaza mai departe despre elementele ce trebuie folosite 
la dumnezeiasca Euharistie (V: Despre piine, vin si apa), pe care ar- 
le schimba (azima), sau le exclud (apa), si reia problema azimei 
(in cap. VII). In cap. VIII expune unele deosebiri cu privire la Botez, 
Cruce etc. ;in al IX-lea aduce unele invinuiri armenilor, ca ar mentine 
| jertiele Vechii Aliante, iar in al X-lea si al XI-lea se ocupd din nou de 
Cruce, pe cind al XIlIl-lea le tagaduieste hirotonia legala. Cap. al XIV-lea 
dezvolta pe larg problema postului din saptamina premergatoare postulu! 
Pastilor, pe care-| numeste «Artiburi» 18. Acest capitol continua cu un re- 


: 9. Eutimie Zigabenul, op. cit., Migne, P.G., CXXX, col. 1178-1176. 
) 10. Idem, ibidem, col. 1176-1180. 

: 11. Idem, ibidem, col. 1180-1190. 

onl 12. Isaac, Catolicosu] Armeniei Mari, Aéyog otvAttevtixds “Apusviwy, (Cuvin/ 
4le osindaé impotriva armenilor), Migne, P.G., CXXXII, col. 1156-1217. 

13. Idem, ibidem, co). 1196-1217. 
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ae al punctelor deosebite pe care le-a expus pina aici, si anume, zice 

J. Ei sint anatematizati ca aftartodocheti ; II, ca unii ce blasiemeaza, 
~ alirmarea unei firi in Hristos; III, ca predicind in chip neevlavios 
© singura lucrare a lui $i ca spunind povesti despre o singura vointa ; 
IV, nepraznuind Buna Vestirea Nascatoarei de Dumnezeu ; V, neinchi- 
nindu-se icoanei lui Hristos si aceleia a Maicii lui Hristos si ale sfintilor 
<i numindu-le idoli; VI, aducind piine azima ca jertfa, dupa obiceiul iu- 
deilor ;. VII, neamestecind apa in vinul (Singele) lui Hristos; VIII, stri- 
cind Evanghelia lui Hristos; IX, rastignind Sfinta Treime in imnul «Tri- 
saghion» ; X, tagaduind Nasterea lui Hristos...»14. Apoi face apel fa 
<onstiinta sobornicitatii, la bunul simt, la evidenta istorica, spre a parasi 
greselile invataturii lor 15. 


In a doua cuvintare a sa, Isaac combate toate practicile gresite ale 
armenilor, de ordin liturgic, cu privire la Taine, posturi etc., constatind 29 
dé «erezii» de acest fel 16. 

In acelasi volum din editia Migne, ca urmare la aceste doua cuvin- 
tari si sub numele de Isaac Catolicosul (si anume in vol. CXXXII), este 
trecut un istoric, cu titlul «lstorisire despre trebile Armeniei» (col. 1237- 
1257), si «Rinduiala primirii armeniler eretci» (col. 1257-1266), cu men- 
tiunea ca se gaseste in «Constitutiile Apostolice», cartea V-a, cap. XIV. 
(Amintim, de asemenea, ca, dupa rinduiala, armenii sint primiti in sinul 
Sfintei noastre Biserici prin ungerea cu Sfintul Mir. Pentru aceasta rin- 
duialaé vezi «Molitielnicul», editia 1950, tipdrit cu aprobarea Sfintului 
Sinod si cu binecuvintarea Prea Fericitului Patriarh Justinian, pp. 585 
si 587). 


Dupa Nichifor Calist1*, Niceta Homiatul sau Acominatul (f 1206), 
va da in cartea XVII-a a «lezaurului credintei ortodoxe» o expunere 
foarte sistematicd a hristologiei monofizite, aplicaté armenilor, prin for- 
mule scurte ale credintei gresite, carora li se da raspuns pe larg, pe temei 
biblic si patristic 18. . 

In general, la marii teologi greci amintiti — cu exceptii rare, Ca 
aceea a lui Isaac, catolicosul Armeniei —, atlam nu combaterea invata- 
turii armenilor, ci a aceleia a monolizistismului, in general; metoda pa- 
rea justificata de osindirea Sinodului de Ja Calcedor de catre armen. 

Uneori acestia vor fi inglobati chiar impreuna cu adversarii lor si 
cu eterodocsii de cu totul alt soi; asa procedeaza insusi Sfintul Simeon 
al Tesalonicului din veacul al XIV-lea: in cartea sa «Asupra tuturor Dog- 
meior credintei noastre ortodoxe... puse de Domnul nostru lisus Hristos, 


14. Idem, ibidem,-co!. 1209. 
15. Idem, ibidem, col. 1209-1217. 
16. Isaac, Catolicosul armeniior, Adyog “Apusviwy xat 
ulpeuxdy  ( Cuvint de osinda despre armenii cei rdi-credinciosi si eretici), cu subtitiul 
si ca acesti orbi au erezii privitoare la lumind, Migne, P.G., vol. OXXXII col, 1217-1237. 
17. Nichifor Caligt, /storia Bisericit, XVII1, 53, Migne, P.G., CXLVII, col. 440-441. 
18. Niceta Homiatu sau Acominatu. "Opbodofias, cartea a XVIl-a, Migne, 
P.G., CXL, col. 89-104. 
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are un capitol (al XV-lea) «Asupra paginului Eutihie, Dioscor, nebunilor 
armeni, iacobiteni si altora asemenea; asupra lui Serghie, Pir, Onorie si 
celorlalti care zic ca la Dumnezeu e 0 voie singura> 9. 

Aceasta metoda a fost de natura sa provoace oarécare confuzie, dau- 
natoare bunelor relatii dintre ortodocsi $i armeni. 

O cercetare mai amdnuntitaé a invataturii si practicii lor religioase 
va ajuta la o mai dreaptd orientare privitor la gradul de apropiere a 
lor de Biserica Ortodoxa; de asemenea se va putea constata ca Biserica 
Armeana, trup din trupul Bisericii primare crestine, a pastrat multe din 
practicile $i invataturile ei, pierdute de Biserica Romano-Catolica si pas- 
trate de cea Ortodoxa. ) 
Sinoadele armene au formulat in mod contradictoriu invatatura des- 
pre cele doua firi ale Mintuitorului: astfel la Karin si Kirakavan, si mai 
apoi la Tars (1177), au osindit pe Eutihie si au inclinat sa renunte la 
formulele «o singura fire a Cuvintului Intrupats, sau <«o- singura fire 
unita». Totusi, in acelasi timp, au osindit Sinodul de la Calcedon 2°. 

Marturisirile de credintéd armene pastreaza4 aceeasi forma nesigura cu 
privire la Hristologie, mentinind unitatea celor dowd firi, «din pricina 
indivizibilitatii lor»?1, sau din pricina persoanei: «Caci unul_ sigur este 
Hristos si una e persoana Lui, din doua firi unite», cum zicea Nerses 
IV cel Gratios, patriarhul armenilor supranumit «Féneionul armean», sau : 
«<O singura persoana4 a lui Hristos in firi» 22. Explicatia din urma, 
cu unicitatea persoanei, este perfect ortodoxa ; cea dintii poate fi inteleasa 
gresit, in sens monolizit. In cele doua Marturisiri de Credinta ale sale, 
pe care le-a combatut Theorian, Nerses IV, catolicosul Armeniei, .arata 
c4 invatdtura acestei Biserici este aceeasi cu a Sfintilor Parinti. Astfel, 
in cea de a doua Marturisire a sa ( 1170), el declara: «S-a savirsit o noua 
unire din doua firi, unite intr-o persoana unica in chip negrait si nedes- 
partit si Humnezeu inomenit s-a nascut din Maria; si Fiul lui Dumezeu 
s-a facut si s-a numit Fiul Omului; si n-a schimbat firea dumnezeiasca 
facindu-se om, iar ceea ce a primit de la Fecioara n-a schimbat sub- 
stanta omeneasca, ci in unirea de negrdit a Ifirii dumnezeiesti Si a cele 
omenesti, neschimbata si neamestecata a ramas in manifestarea (pavé- 
owotc) lirilor, care e ingadduit sa fie contemplata cu mintea numai si 
(aceasta s-a facut) in chip neimpdartit si nedespartit... De aceea nu im- 

19. Sfintul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Traktat asupra tuturor Dogmelor 
eredintei noastre ortodoxe du pa principiile puse de Domaut nostru lisus- Hristos si anny 
sdi, tetiparit in Bucuresti, 1865. 

20. Cf. Ch. Joseph Héfélé, Histoire des Conciles; tomul I1 (Paris), § 633, rad. 
Leclercq etc.; apud L- Petit, art. Arménie, in «D.T.C.», t. I, 2, col. 1950-1951 ete. 

21. «Caci Dumnezeirea, zice una dintre aceste marturisiri, ramine Dumnezeire ; 
trupul de asemenea, ramine trup. Si iarasi: reiese ca firile s-au pdstrat; sint. socotite, 


fotusi, una din pricina indivizibilitafii lor». Migne, Praajatio, la P.G., 
vol. CXXXIII, 

22. Idem, ibidem, col. 118. Despre personalitatea lui Nerses al IV-lea, «una dintre 
gloriile cele mai curate ale Armeniei», ca scriitor, imnograf, polemist $i pastor, pre-— 
eum $i despre imprejurarile disputei: sale: cu Theorianos, la initiativa lei Manuel 
vezi Fr. Tournebize, art. Arménie, in «Dictionnaire...» cit., supra, p. 314. 
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partim cu Nestorie pe Unul Hristos in doud Persoane, nici nu le con- 
fundam, cu Eutihie si cu cei ce-l urmeazd, intr-o singura fire; ci zicem 
c4 sint douad, dupa cum spune marele Grigorie Teologul, in Epistola catre 
Cledoniu, scrisA impotriva lui Apolinarie si a celor cu el. 

Mai departe, catolicosul armean citeaza cele doua Epistole scrise 
de Sfintul Chiril al Alexandriei catre Succesus, impotriva lui Nestorie, 
in care marele alexandrin accentueaza unitatea celor doud firi in Per- 
soana Logosului intrupat, prin formula «oe fire a Logosului intrupat», 
care, confundind firea cu persoana, exalta insemndatatea unica a firii 
dumnezeiesti intrupata 24. 

Putem incheia cu constatarea indoita: pe de o parte armenii au for- 
mule lipsite de precizie dogmatnica, cum o dovedeste condamnarea si a 
Sinodului de la Calcedon si a lui Eutihie si a eutihianismului; iar pe 
de alta parte, monofizitismul sau aparent este numai verbal. Richard 
Simon a spus-o raspicat, impotriva comtroversionistilor, ca Galano si a 
unitilor armeni?5: «@Aceasta erezie este imaginara si nu consta decit in 
echivocuri de ctvinte» 26, 

d) S-a facut mare caz de adaosul «care Te-ai rdstignit pentru noi», 
pus in Trisaghion de Petru Gnafevs, sau Fullo (f 488). Papa a poruncit 
sa fie sters din Liturghia armenilor uniti cu Roma, inca din 1677; fata 
de rezistenta acestora a repetat porurca in 1833. Totusi, armenii au re- 
zistat: in editia acelui «Jamaharkutiun» din Venetia, 1889, a mekitaris- 
lor, ea a reaparut! Interpretarea care i se da, este ortodoxd: ea s-ar 
adresa nu tuturor persoanelor Sfintei Treimi, ci numai Fiului. 

e) Pastrind invatatura. si rinduielile canonice ale Bisericii prima- 
re, Biserica Armeana respinge atit purgatoriul cit st primatul papal. Sta- 
rea sufletelor dupa moarte, pina la judecata obsteasca este infatisata, in 
general, ca si in eshatologia ortodoxa ; la fel, rugdciunile pentru morti, 
carora le sint inchinate cinci sarbatori principale si Joia Verde, in care 
se fac parastase pentru toti raposatii. | 

{) In ce priveste Tainele27, ne vom margini la scurte indicat{ii ca- 
racteristice : de !a inceput constatém cu bucurie mentinerea a o multime 
de practici din vremea ecumenicitatii crestine, deosebite de inovatiile ro- 


mano-catolice ; sub-influenta acestora s-au strecurat insa si unele deose- 


biri, — de mica importanta de altfel. 


23. Theorianos, A doua controversd, Migne, P.G., CXXXIII, col. 217. 
24. Idem, ibidem, col. 219. ’ 


25. Galano, Conciliatio Ecclesiae Armenae cum romana (Romae, 1658), 


chinat hristologiei ; Asgian, La Chiesa armena e I’Eutichianismo, in «Bessarione», t. VII, 
pp. 507-517; apud L. Petit, op. cit., col. 1951. ~ | 

26. De Moni (Pseudonimul lui Richard Simon), Histoire critique de la créance et 
des coutumes des nations du Levant (Frankfurt, 1693), p. 140; apud idem, ibidem. 
| 27. Pentru partea aceasta vezi scurtele indicatii date de Donald Attwater, The 
dissident Eastern Chufthes, cit. supra, pp. 303-307; Raimond Janin, Les Eglises orien- 
fales et les rites orientaux, ed. Il-a, cit supra, pp. 492-405, si L. Petit, art. Arménie, cit 
supra, col. 1954-1958, unde se dau indicatii bibliografice armene. 
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Botezul se tace prin intreita afundare ca si ortodocsi, dar fara 
exorcisme ; ungerile se fac cu Sfintul Mir. Numele nu se alege; este al 
sfintului zilei ; Botezul se face exculsiv de preoti. — 


Mirungerea este, ca si la noi, nedespartita de Botez si se face, la 
fel, pe toate partile corpului, cu formule deosebite, incheiate cu urma- 
toarea: «Pace tie, celui ce ai fost rascumpdarat de Dumnezeu; pace tie 
- celui ce ai fost uns de Dumnezeu!». In ce priveste materia, eatolicosul 
Nerses a recunoscut in I-a lui controversa cu Theorian, ca armenii folo- 
sesc citeodata ulei de susan la mirungere: «Pricina acestui fapt este ca 
in regiunea armenilor nu sint maslini, din cauza climei reci din acea 
regiune» ; la care Theorian a raspuns: «Ma mir, stapine, ca ai scris. 
aceasta impdaratului; caci vad aici mai multi maslini si untdelemn des- 
tul!»28. Au mai fost invinuiti ca folosesc untul, in loc de untdelemn. 
Dupa savirsirea Tainei Mirungerii urmeaza impdartasirea noului incres- 
tinat. Daca e copil, preotul indoaie degetul in potirul cu Sfinta Impéarta- 
sanie si-i unge limba in forma de cruce, zicind: «Plinatatea Duhulur 

Sfint» : e asa numita «<impartasire cu buzele>. 


Euharistia 0 savirsesc cu azima si cu vin lara apa. Catolicosul Nerses 
a justificat practica vinului fara apa prin citate din Omilia a LXXX-a la 
Matei, a Sfintului loan Hrisostom si prin cuvintul Domnului, care zice : 
«De acum nu voi mai bea din rodul vitei» (Luca XXII, 18). Theorian 
opune acestui obicei gresit vechile traditii crestine, ca, de pilda, Litur- 
ghia Sf. Iacob, Canonul al XXXII-lea al Sinodului Trulan (care combaie 
obiceiul armenesc, si da o explicatie potrivita cuvintului amintit al Sfin- 
tului Ioan Hrisostom), Liturghia Sf. Vasile, un sinod de la Cartagina si 
ideea ca singele e constituit si din apa?%. Cit despre azima, ea a fost 
imprumutata de la «ereticii sirieni>, dupa Grigorie din Hios 3°. Preia- 
cerea se*savirseste la epiclezd, ca la ortocosi, si impartasirea se face 
sub ambele forme. 


Marturisirea pdcatelor se face mai ales la cinci sarbatori mari (Cra- 
ciun, Pasti si rareori la Schimbarea la Fata, Sfinta Maria Mare si Inal- 
tarea Sfintei Cruci), si anume numai in fata preotilor de mir 31 ; armenii 
au pdastrat si practica Bisericii primare a miarturisiri publice, oprita de 
patriarhul Tarasie (la anul 382). 

In ce priveste /irotonia, Biserica Armeana a pastrat toate treptele 
ei, inlerioare si superioare, din epoca primara a crestinismului ; a pastrat | 
chiar si treapta de «didascal crestin» — «vartabed» —, dispdruta astazi 
in celelalte Biserici, insé de care pomenesc atit de des Epistolele Sfintu- 
lui Pavel, Didacheea si alte scrieri din epoca primara. Rinduiala cano- 
nica a casatoriei clericilor este, de asemenea, aceea a Bisericii noastre, 


28. Theorian, Intiia controversd, Migne, P.G., CXXXIII, col. 192, 
29. Idem, ibidem, col. 249-2565. 
Grigorie de Chios, spt tHv pertd dvatodixfic 
*Exxanotac, (Constantinopole, 1871), p. 69; apud L. Petit, arf. cit., col. 1956. 
31. Donald Attwater, The dissident Eastern Churches, cit. supra, p. 306. 


> 
i 
- 
4 
«J 
> 
> 
‘ 
7 
‘ 
‘ 
r 
4 
+ 
a 
on 
* 
/ 


ORTODOLIA 495 


eare O opreste dupa hirotonie, la treptele superioare (incepind de la dia- 
conat inclusiv, inainte). 

Taina Nunfii nu se deosebeste de cea,ortodoxa; n-avem motive sa 
credem ca, dupa armeni, ea e savirsita nu de preot, ci prin contractul 
intervenit intre casatorifi, ca la romano-catolici (asa cum sustin acestia) - 
Conditiile divortului sint aceleasi ca la ortodocsi. 

_ Se pare ca Taina Sfintului Maslu a disparut, in practica, in Biserieile 
Armene. Pricinile acestei disparitii — desi e pastrata in teorie —, par 
a fi: identitatea de folos cu acela al Tainei Spovedaniei, nevoia de sapte 
preoti la savirsirea maslului si lipsa de untdelemn. (Ungerea cu unt 
sfintit din Joia Mare, ca si aceea a preotilor morti, trebuie socotite ca 
ierurgii proprii acestei Biserici). | 

g) Slujbele lor bisericesti, calendarul bisericesc, cinstirea sfintelor 
icoane, posturile, organizarea bisericeascd etc., etc., sint intr-o oarecare 
masura deosebite de ale-altor Biserici. In unele puncte, deci, poarta pece- 
tea vremurilor crunte pe care le-a strabdtut aceasta Biserica, alaturi de 
cea ortodoxa, la rascruce de vinturi, sub stapiniri salbatece, necrestine si 
haituita si de celelalte coniesiuni crestine; ele pot fi socotite adevarate 
rani de razboi ale unei Biserici martire si pot li tamaduite; de aceea 
nici nu le mai amintim. 

4. Scurtd schitd a incercdrilor de impdcare a Bisericilor Ortodoxd st 
Armeand, Istoria relatiilor dintre Biserica Ortodoxa si cea Armeana arata 
limpede ca separarea ei se datoreste nu vreunor probleme teologice, 
care au departat cele doud Biserici, ci exclusiv situatiei politice, — mat 
precis, lipse1 de solicitudine a conducatorilor imperiului bizantin, care, in 
loc sa ajute acest stat ortodox impotriva persilor si a altor straini, care 
au urmat, nu numai ca l-a pardasit, ci a si prolitat de nenorocirea lui ca 
Sa anexeze si el o parte din trupul lui sfirtecat. Acest inceput a polarizat,. 
apoi, unele innoiri impuse de convietuirea cu si sub popoare cu religii 
cu totul deosebite si mai apoi sub cruciatii romano-catolici, mereu im 
conditii de minorat politic. 

Aceasta situatie politica s-a schimbat radical in decursul vrenii, 
schimbarea culminind si devenind absoluta o data cu caderea Constan- 
tinopolului. Statul bizantin el insusi a impdartasit soarta celui armean ; 
imprejurarile istorice, care au despartit cele doua Biserici, le-au apro- 
piat in intimpinarea aceleiasi soarte nemiloase. Astazi, toate le unesc, 
nimic nu le mai desparte: Trecut comun, traditii comune, interese si vi- 
ziune de viitor comune. 5 

Incercari de apropiere s-au facut si in trecut; ele pacatuiau prim 
aceea ca in loc de a tamadui ranile trecutului, le redeschideau, prin innoirr 
reciproce ; iar situatia politica, nenorocita, a armenilor, le aducea neconte- 
nit aminte de trecutul dureros. De aceasta situatie au profitat protestantii, 
si mai ales romano-catolicii, care prin presiuni si $antaj au reusit, in 
mai multe rinduri, sa4-i uneasc& cu Roma. Prozelitismul protestant si mat 
ales cel romano-catolic, s-au intrecut cu sabia mahomedanului in a face 
ravagii printre armeni, in virtejul cumpenelor iStoriei; asa se explica 
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faptul ca avem numeroase comunitati eterodoxe, smulse din trupul Bi- 
sericii Armene, pe linga grosul ei, jertfit de mahomedani. 


Avem astie] 40.000-50.000 de armeni trecuti la protestantism 2 si 
nu mai putin de 60.000-70.000 de uniti cu Roma 33, Si totusi, daca privim 
istoria incercarilor de unire si a unirilor sdvirsite cu Roma 4, e de mi- 
rare ca acest numar se reduce la atit! (Un mitropolit armean a spus c& 
prefera sa coboare la iad cu stramosit sai, decit sa se urce in rai cu 
latinii !) 35, 

a) Cele dintii incercdri de impacare intre Biserica Ortodoxa $i cea 
| Armeana-Gregoriana au inceput curind dupa Siondul de la Calcedon. Im- 
paratul Zenon, prin promulgarea Henoticonului, in 482, intdrise cre- 
dinta monofizita, inlaturind Sinodul de la Calcedon; sinoadele armene 
de la Vagarsapat (491, in care e osindit Sinodul de la Calcedon), si de 
la Tvin (Tovin) (din 527 si 552), aveau sa desdvirseasca aceasta opera 
nefasta, de care e legata amintirea imparatului Zenon. 

In 571, persii au inaltat un templu pentru cultul focului, chiar la 
Tvin ; armenii se rasculara sub catolicosul Jon II, si, tiind invins, acesta 
se refugie la Constantinopol, unde s-a facut impacarea cu Biserica Or- 
todoxa. Din nefericire, revenirea la Biserica Ortodoxa fiind socotita de 
persi ca un act politic, ostil lor, n-a putut fi consolidata in Armenia per- 
sana; iar conducatorii Bisericii Armene se fereau de orice fel de actiuni 
care le-ar fi atras prigoane din partea stapinitorilor lor, persii. Asa se 
explica faptul ca, la moartea catolicosului Ioan, impdratul Mauriciu, in- 
vingatorul persilor, de la care luase inapoi cea mai mare parte a Arme- 
niei, a putut convoca un sinod pentru revenirea armenilor, dar Moise, 
urmasul catolicosului Ioan al II-lea, ramas in Tvin, in muiinile persilor, 
refuza sa vina. Sinodul finut la Constantinopol (la 593) recunoscu Sino- 
dul de [4 Calcedon, si numi alt catolicos, pe Ioan al III-lea, in locul lui 
Moise, cu resedinta in imperiul bizantin. Astfel, Biserica Armeniei ramase 


| 32. Vezi Riicker, Orientalische Nationalkirchen, in Die Religion in Geschichte und 
Gegenwart, vol. IV, ed II-a (Tibingen, 1930), col. 773-774, si Pr. loan Mihalcesco, La 
Théologie Symbolique au point de vue de IlEglise d’Orient (Paris- Bucarest, 1932), 
paginile 60-61. 

33. Vezi S. Weber, Armenien, art. in Lexikon fiir Theologie si Kirche, vol. I, 
ed. Il-a (Fr. i. Br., 1930), col. 667-669, si R. Janin, Les is aceets séparées d’Orient, cit. 
supra, pp. 149-153. 

34. Pentru protestanti, vezi art. lui Riicker, Orientalische Nationalkirchen, cit. su- 
pra, din Die Religion in Geschichte und Gegenwart; pentru «Unirile» cu Roma, vezi 
Donald Attwater, The dissident Eastern Churches, cit. supra, pp. 294-299; L. Petit, art. 
Arménie, in col. 1927-19832; R. Janin, Les ‘Eplises Orierttales et les Rites 
orientaux, cit. supra, pp. 428-439; idem, Les Eglises séparées d’Orient, cit. supra, pp. 
120 -sq.; Fr. Tournebize, art. Arménie, in «Dictionnaire d'Histoire et de Géogpraphie Ec- 
clésiastique», t. IV, col. 311 sq.; Leonidas Perrin, Les Eglises Orientales (Roma, ped 
pp. 34-36 etc. 
| 35. Mitropolitul armean Stefan ai Siuniei, Ja incepatul veacului al XIV-lea; vezi 
Fr. Tournebize, art. Arménie, cit. supra, col. 318. 
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-impartita, pentru putin timp, de altfel, fiinded evenimentele politice n-au 
favorizat aceasta revenire 36, 

In veacul al VII-lea au continuat incercdrile de impacare; pe timp 
ce trecea, ruptura de la inceput a polarizat tot mai multe deosebiri si 
amimozitati intre cele doua Biserici, care descopera intre ele din ce in 
ce mai multe motive de despartire. Dupa incercdrile rdmase neroditoare, 
sub Justin al /l-lea®", impdratul Eraclie biruind pe persi, in- 632, reusi 
sa adune un. sinod unionist (la 633, in Teodosiopolis, sau Erzerum), cu 
catolicosul Ezr%8; dar la Sinodul al III-lea de 1a Tvin (649), armenii 
revin, pentru ca la doud veacuri de la Sinodul de la Calcedon, sa-l recu- 
noasca din nou, in urma biruintelor impdratului Constant al II-lea, care 
apara Armenia de arabi (Sinodul al [V-lea de la Tvin, din 653). Dupa 
plecarea imparatului, armenii leapada aceste hotariri, dar biruintele ara- 
bilor ii fac sa revind la unirea cu Biserica Ortodoxa (la Sinodul de la 
Constantinopol, din 689-690), sub impdratul Justinian al Il-lea si cato- 
licosul Sahak. Sinodul Trulan (692), prin Canoanele 32, 33, 56, 81, 99, a 
osindit unele practici littirgice (vinul singur la Slinta Liturghie si jertie 
de animale), si disciplinare etc., departind mai mult pe armeni 99. Zadar- 
nice au fost sfortarile facute de unti teologi greci, ca, de pilda, ale Sfin- 
tului: Gherman al Constantinopolului, care a scris frumoasa epistola 
dogmatica, «In favoarea hotaririlor Sinodului Calcedonean» 4°. Dupa ce 
osindeste nestorianismul, Sfintul Gherman explicé formula Sfintului Chi- 
rif Alexandrinul, tod Oeot Adyou in care acesta 
exprima «persoana» prin «fire», popular, pentru a combate-mai viguros 
nestorianismul. El araté ca aceasta formula nu exclude, ci implica cele 
doud firi, unirea si deosebirea lor. Caci, zice Siintul Gherman, «nu spu- 
rem ¢4 s-au intrupat doua firi, ci una, adicé aceea a Cuvintului dumne- 
zeiesc, intrupat, prin primirea trupului, sufletului si mintii. [ar cind mar- 


36. Pentru aceasté unire “L. Petit, art. Arménie, coi. 1897, citeazd: F. Combefis, 
Historia heresis. monothelitarum, vol. 11 din «Auctorium novum», in fol., Paris, 1648, p. 282, 
si. pe Arsak Ter-Mikelian, Die armenische Kirche in ihren Beziehungen zur byzantini- 
schen (vom IV bis zum XIII Jahrhundert), Leipzig, 1892, p. 58. ! 

37. Privitor la aceasté incercare de revenire,-in functie de situafia politica, Eva- 
grie istoricul scrie in /storia bisericeascd, cartea V, cap. VII («Prescurtare din Istorta 
BisericeascAé de Filostorg si de Teodor Citetul», trad. de losif Gheorghian, mitropolit 
primat, Bucuresti, 1899, p. 168): «Locuitorii Armeniei Majore, ce se cheama4 acum Pers- 
armenia..., imbratisind religia crestina si fiind maltratati de persi..., trimisera pro- 
pund impdratului Justin de a se supune dominatiunii sale spre a avea libertatea sA ser- 
veascé pe Dumnezeu in liniste. Justin, primind propumerile-lor si acordindu-le oarecare 
conditiuni in scris, ei aicisera pe guvernatorii- lor si se supuserd lui Varadan, care .era 
mai distins intre ei prin nasterea sa, prin demnitatea si prin cunostinfa sa in arta 
razboiului aliindu-se -imperiului, cu alte oarecare popoare, atit din {ara lor cit si din prejur. 
Cosrolz, plingindu-se de aceastA schimbare, Justin fi raspunse cA timpul armistifiului 
expirase si c4 crestinii nu puteau alunga pe alfi crestini, care se refugiau la eb...». 

38. V. G. Owsepian, Die Entstehungsgeschichte Monothelismus nach ihren Quellen 
geprift und dargestellt, ¢, IV (Leipzig, 1897; apud L. Petit, op. cit., col. 1899).. 

39. Cf. Fr. Tournebize, art. cif., supra, col. 304. 

40. Sfintul Gherman al Constantinopolului, Zn fapvoarea Sinodului calcedonean, 
Migne, PG., XCVIII, col. 135-146. | 
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turisim proprietatile ambelor firi la un loc, nu intelegem decit ca trupul 
primit de Cuvintul nu s-a schimbat, luind lire dumnezeias¢a, prin 
sirea firii sale trupesti; $i nici ca Dumnezeirea, ‘luind trupul si sufletul 
rational..., s-a schimbat intr-o fire trupeasca si nici n-a parasit ceva din 
slava ei, sau si-a schimbat-o... Astfel, dascalu! nostru (Sfintul) Chiril 
si marele invatator (Sfintul Atanasie), folosind aceeasi vorbire, invata 
acelasi lucru, si marturiile lor le vom aduce mai tirziu...» 41. In conti- 
nuare, Sfintul Gherman tilcuieste si apadra cu insufletire si inaltaé com- 
petenta Sinodul de la Calcedon, Epistola Sfintului Leon gsi cele doua firi, 
cu pericope din Sfintii Parinti4?. Impotriva unor istorici armeni, ca Teo 
Mikelian, Hergenrother sustine ca scrierea Sfintului Gherman a avut suc- 
ces deplin, el insusi fiind rinduit de armeni printre sfinti; unirea pe care 
a incheiat-o catolicosul loan Aginefi, insa, cu Biserica Ortodoxa, n-a 
durat, toate rinduielile fiind spulberate de furtunile vremurilotr... 

Cu aceasta se incheie prima etapa a acestor incercadri de impacare 
intre cele doua Biserici. 

b) A doua etapd inaugurata de patriarhul Fotie 43, poarta pecetea dog- 
matica. Marele patriarh s-a plasat, mai mult decit in vremea catolicosilor 
loan al I]-lea si al Il-lea, Ezr si Fahak, si ca si a Sfintului Gherman, pe 
tarim dogmatic : calea de.strabatut pina la tinté era mai anevoioasé dar 
mai sigura. | 

Armenia se inviorase din punct de vedere ‘politic si religios, sub con- 
ducerea dinastiei Bakratunilor, in veacul al [X-lea, teologia insasi luind 
0 dezvoltare pe care n-o mai cunoscuse de veacuri, si sub Asutiu, soul 
ishan, Armenia devenind mai libera si din punct de vedere social-politic. 
Patriarhul Fotie profita de aceasta atmosiera pentru a relua legaturile 
cu Biserica Armeana. In acest scop el scrise douad epistole * una cdtre 
regele Asufiu, alta cdtre catolicosul Zaharia +4. 

In Epistola aceasta din urma, — lipsita in editia Migne de tot ce 
priveste rolul Bisericii rasaritene in dezvoltarea crestinismului, sub toate 
aspectele lui, ca si de -insemnatatea Constantinopolului —, patriarhul 
Fotie incepe printr-un istoric al ‘evolutiei religioase a armenilor, accen- 
tuind raporturile lor cu grecii ortodocsi si mai ales sinoadele de impa- 
care. Erezia monofizita o combate aratind ca obirsia ei sta in sabelianism 
si ca temelia invataturii despre Sfinta Treime este deosebirea dintre 
persoane si fiinta: Sabelie si Arie «invirtesc cele doua roti ale carului 
iadului» 45. Dupa vrednicul de osinda Nestorie, apare «criminalu! Euti- 
hie, vldstarul sectei sabeliene, care spunea ca este o singura fire a Dum- 
nezeirli si a Trupulut lui lisus Hristos: el credea Ca unirea s-a facut 


41. Sf. Gherman a! Constantinopolului, op. cit., supra, col. 137-138. 
42. Idem, ibidem, col. 138-146. 


43. 1. Hergenrother, Photius, Patriarch von Cidisiaiitinigel Sein Leben, Seine 
Schriften und das griechische Schisma, vol. I (Regensburg, 1867), pp. 480-481. 
44. Ele se giasesc in Migne, P.G., LII, col. 703-716. 


Fotie, Epistola IX cdtre catolicosul Zaharia, 12, Migne, P<G., 
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inainte de veacuri si ca Trupul a fost adus din cer si nu luat din 
Fecioara...» 48, 


Dupa ce lace istoricu! mai dezvoltat al monofizitismului, patriarhul 
Fotie elogiaza pe cei ce au luat parte Ja al IV-lea Sinod Ecumenic, si 
conchide: S-au putut insela reprezentantii intregii crestinatati si cei 
cinci patriarhi ai Bisericii crestine? Nu numai ratiunea sanatoasa res- 
pinge asemenea aberatii, ci si contradictiile launtrice ale invataturii mo- 
nofizite: caci iacobitii acefali si Dioscor si Eutihie, invataceii jor, in- 
vatau ca e oO singura fire a lui Hristos, Dumnezeu si om, si ca, prin 
urmare, firea si persoana sint unul gi acelagi lucru. De unde se poate 
deduce ca Treimea nu exista, caci daca Treimea este una si persoana tot 
una este: aceasta credinté se armonizeaza cu a lui Sabelie, Petru Fullo 
si loan Mairacomensis. Din ea rezulta ca intrucit trei sint persoanele 
Prea Sfintei Treimi, trei sint si firile ei, ceea ce consund cu invatatu- 
rile lui Arie, Eunomiu gsi ‘Macedonie. Insa invafatura Sfintelor Sinoade 
este alta; si ea nu este a citorva ereziarhi, ci a sutelor de episcopi ai 
intregii Biserici. De altiel, alirmatiile ereticilor se contrazic intre ele in 
punttele capitale; de pilda, cind vor sa explice in ce mod cele doua 
liri s-au prefacut in una singura la Intrupare sau dupa Intrupare 4’. 
Acestea sint liniile mari ale Eptstolei a [X-a a patriarhului Fotie, adresata 
catolicosului Zaharia. In 20-de paragraie este concentrata o speculatie so- 
bra, adincé si subtila cu privire la cele doua firi ale Mintuitorului, in care 


se combat ereziile privitoare la persoana si firile Mintuitorului, si mat 
ales erezia monofizita. 


Putine din aceste caractere, comune scrierilor teologice ale marelut 
patriarh al Noii Rome, regasim in Eptstola a X-a catre Asufiu, principele 
armenilor ; caci aici ele sint umbrite de amabilitatea diplomatiei si de 
convingerea fierbinte a sonducatorului Bisericii. Dupa ce face un scurt 
rezumat al imprejurarilor istorice, care au dus la indepartarea armenilor 
de Biserica Ortodoxa, si arata insemnatatea Scaunului Constantinopolei, 
Patriarhul sfatuieste pe principele Asutiu sa se lereasca de invataturile 
imincinoase, osindite si de Descoperire si de mintea sanatoasa. El arata 
impasul in care ne aflam daca primim invatatura monofizita. Ea cen- 
funda persoana cu firea. In acest caz trebuie sa marturisim ca unica fire 
care ramine dupa Intrupare, este compusa. Se pune atunci intrebarea : 

Aceasta fire compusa, este deosebita de firea Tatalui si a Duhului Sfint ? 
Daca se tagdduieste ca e deosebita, se acopera de blasiemie, deoarece 
+ astiel se afirma ca si firea Tatalui e compusa; iar daca se alirma deo- 
sebirea, atunci lipseste din Fiul firea Tatalui... Dar, adauga marele pa- 
triarh, «daca ee scrie aceasta epistola unui om de rind («ad vulgarem 
hominem»), as avea nevoie de cuvinte multe, ca sa tilcuiesc adevarul ; 

pentru intinderea ere si intelepciunii Voastre, pentru secs 


46. ibidem, 14, col. 711. 
47. Idem, ibidem, 15-20, col. 711-714. 
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Voastra de adevar si de intelegere, cele ce am spus pind acum sint de 
ajuns...» 48, | 

Dupa ce face un rezumat al ereziilor si adevaratei invataturi despre 
o Persoana in doua firi, patriarhul Fotie termina cu un apel la sfortari 
pentru a aduce poporul credincios la -adevdrata credinta, aceea a Bise- 
ricii ecumenice #9, 

Hergenréther, in opera sa capitala asupra patriarhului Fotie, soco- 
teste ca aceasta actiune a lui — din care corespondenta este numai o 
parte —-, pentru apropierea Bisericii Armene, n-a fost fara folos; dar era 
foarte greu sd se inlature toate prejudecatile impotriva Sinodului de la 
Calcedon. Ca urmare a acestei actiuni, Zaharia adund un sinod (la $i- 
rakavan, in 862), in care s-au adoptat 15 Canoane, osindind greselile lu: 
Nestorie, Eutihie, Dioscor, ale theopaschitilor si maniheilor, si se recu- 
noaste cuprinsul Sinodului de la Calcedon, fara sa se recunoasca formal 
sinodul insusi 5°. 

Aceasta n-a impiedecat ca, la un veac dupa Sinodul de la Sirakavan, 
catolicosul Vahan sa fie depus de un Sinod de la Ani (969) pentru ere- 
zia «de a fi innoit erezia de la Calcedon» ; dimpotriva, Sinodul de la Ani 


din 1036, prezidat de catolicosul losif, a depus .pe catolicosul Dioscor, 


fiindea «a jignit memoria Sfintului Leon», autorul epistolei cunoscute» 5. 
O intelegere mai dreapta si o atitudine mai-realista a avut cafolico- 
sul Petru I, care a avut o viata foarte zbuciumata si o activitate politica 
hotaritoare pentru patria sa, aducind pe tron pe Gaghic al IFlea, in 
anul 1040. E! isi dadea seama mai intii de faptul c4 in fata primejdie: 
musulmane, crestinii trebuiau sa se uneasca, si al doilea, ca aceasta unire 
trebuia sa restabileascd autoritatea Bisericii Ecumenice, continuata de 
cea Ortodoxd. De aceea, dupa caderea capitalei ultimei. ramasite a rega- 
tului grmean, Ani, in stapinirea Bizantului, sub Constantin Monomahul, 
in 1045, el hotaraste sa ia resedinta la Constantinopol,..in Mindastirea 
Sfintei Cruci. Urmasul lui, Hacic, n-a mers pe aceasta cale si sforta- 
rile impdaratilor urmatori, ca Roman Diogene, de a hotari pe armeni sa 
primeasca diofizitismul, n-au avut un rezultat imbucurator, definitiv 52. 
impacare s-a realizat din indemnul -impdratului Manuel Comnenu! 
$i cu staruintele vestitului catolicos armean Nerses IV, supranumit «Fé- 
nelon-ul armean»». La cererea impdratului i-a trimis o Maéarturisire de 
- Credinta, in care era cuprins, printre alte puncte deosebite de credinta, si 


48. Idem, ibidem, X, 3, col. 715-716. 
' 49. Idem, ibidem, 4-5, col. 716. 
30. I. Hergenréther, op. cit., supra, vol. I, pp. 494-496. 
Petit, cit., col. 1929. | 
- Komano-catolicii interpreteaz4 toate leg&turile crestinilor separati, in mod 

tendentios. Astiel, L. Petit socoteste raminerea catolicosului Petru 
ca © Captivitate; vezi art. cit., a «D.TC.», col. 1901-1902. Mai obiectiv, Fr. Tournebize 
testabileste adevarul aratind cA aceast{ cdpetenie a Bisericii Armene a dus o politica 
religioasA constienté si consecventé pentru revenirea la Biserica sord, si ci de bund 
ca loc de refugiu fn acele wremuri zbuciumate; vezi art. 
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monolizitismul, indulcit, de altfel. In 1170, imparatul a trimis o delegatie 
ortedoxa, in frunte cu invdfatul teolog grec, Theorianos, ca sa inlature 
aceste puncte deosebitoare si s4 se realizeze revenirea. Dupa indelungate 
discutii, care au aprofundat toate laturile problemelor discutate, Nerses 
s-a declarat gata sa primeasca integral invatatura ortodoxa «a celor doua 
firi in persoana Cuvintului Intrupat». Ni s-au pdstrat asupra acestor 
discutii doua rapoarte ‘ale lui Theorianos, si trei scrisori ale lui Nerses, 
toate adresate impdaratului. In cea din urma scrisoare a sa, Nerses anunta 
adunarea unui sinod pentru proclamarea umnirii; din nenorocire el muri 
la 1173, fara sa fi realizat aceasta hotarire a lui. Sinodul de Ja Hromkla, 

) tinut in 1179 sub Grigorie al IV-lea, urmasul lui Nerses, n-a ratificat 

revenirea ! 53, 

Cu acest sinod, istoria sinoadelor de revenire la Ortodoxie inceteaza. 

| Incepusera cruciadele si imperiul bizantin, strimtorat si micsorat din ce 
in ce de turci, cauta el insusi ajutor la apuseni; spre romano-catolici se 

) indreapta din ce in ce mai staruitoare privirile nelericitilor armeni. Si 
daca rezultatele nu vor fi multumitoare pentru ei, cadci cruciadele n-au 

adus vreo usurare a sulerintelor lor, ele vor avea aceasta urmare pentru 

4 Biserica Romano-Catolica, care va atrage la unire o parte dintre armeni. 
Unitatea administrativa se va impdarti si, din epoca Sinodului de la Fer- 

. rara-Florenta pina azi, nu se vor mai tine sinoade generale, armene, Ar- 

menia avind centre principale mai multe, ardtate de -noi ia expunerea 

1 organizatiei ei de astazi. 

i 5. Starea.actuald ; nddejdi intemeiate. Ajunsi la capatul acestor cer- 

e cetari sumare, constatam ca deosebirile, care poarta pecetea nesigurantet 

e interpretarii, nu sint de natura sa ne departeze de aceasta Biserica mar- 

- tira, a armenilor ; unele dintre ele poarfa pecetea vremurilor triste pe care 

le-a strabatut ea. Biserica Ortodoxa de pretutindeni o priveste cu iubire 

a de sora mai mare, o doreste si o asteapta linga ea, la sinul ei. 

- De altiel, intre aceste Biserici sint astazi cele mai prietenesti legaturi, 

a @ intemeiate si pe un trecut comun de sulerinte — ceea ce le deosebeste 
fundamental de romano-catolici si de protestanti —, ca si pe o atitudine 

i comuna in fata problemelor care framinta .astazi lumea. Exemple de ase- 

- menea prietenie gasim in legaturile dintre Biserica Armeana, cea Rusa 

e si cea Romina. Ea s-a manifestat cu prilejul Conferintei de la Moscova, ~ 

si @ in 1948, cind catolicosul Gheorghe al VI-lea a luat atitudine impotriva © 
romano-catolicismului agresiv si pentru apararea pdacii, visul de astazi al 
tuturor popoarelor 


53. Despre convorbirile dintre catolicosul Nerses st teologul ortodox Theorianos 
am mai vorbit mai sus; vezi Migne, P.G., CXXIII, col. 120-297, si Mansi, t. XXII, col. 
197-206: Hefele, Histoire des conciles, t. V, partea Il-a (Paris, 1913), pp. 1050-1052; 
art. Arménie, de L. Petit, cit. supra, in «D.T.C», col. 1901-1902 gsi 1929-1930. art de 
Fr. Tournebize, Arménie, cit. supra, col. 313-314. | 

54. Actes de la conférence des chefs et des représentants des- Eglises Orthodoxes 
autocéphales réunis & Moscou, a4 occasion de la célebration solennelle des fétes: da 
500-8me anniversaire de l’autocéphalie de l'Eglise Russe, 8—18 Juillet, 1948, vol. | (Mos- > 
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Aceasta prietenie s-a manilestat si cu alte prilejuri. Astfel, la 5 
august 1950, cei trei patriarhi din U.R.S.S., Alexei al Rusiei, Catolicosul 
-Armeniei, Gheorghe al VI-lea si Catolicosul Gruziei (Georgiei), Calistrat, 
insotiti de alti inalti ierarhi ai Bisericilor lor, s-au adunat la Tbilisi, 
unde au redactat o noua chemare catre crestinii din lumea intreaga, in 
apararea pacii. lar dupa aceasta Adunare, Patriarhii Alexei al Rusiei 
$1 Calistrat al. Gruziei au vizitat pe Catolicosul Gheorghe la Ecimiadzin, 
inchinindu-se la moastele Sfintului Grigorie Luminatorul. In aceasta im- 
prejurare, Patriarhul Alexei al Rusiei a declarat: «Este datoria noastra 
stinta sa intarim tot.mai mult legatura frateasca cu Biserica Armeana, 
lara a tirfe seama de micile deosebiri de invatatura si cult, si cu puteri 
unite, in numele Evangheliei lui Hristos, sa lucram pentru pacea si in- 
iIratirea popoarelor si pentru fericirea intregii omeniri» 55, 

Amintim, de asemenea, ca la Conferinta pentru pace a tuturor cres- 
tinilor, cafe a avut loc la Praga intre 13 si 18 iunie 1961, alaturi de dele- 
gatia rusd, in frunte cu Mitropolitul Nicodim, de delegatia gruzina, in 
frunte cu Catolicosul Efrem al II-lea, de delegatia romina in frunte cu 
Mitropolitul dr. Iustin Moisescu, a luat parte, printre cei peste 600 de 
participanti, si Catolicosul Vasken II (Balgian) al Bisericti. Armene. Prea 
Fericirea Sa, in calitate de Superior: al Bisericii Armene din Bucuresti, 
pe care a detinut-o pina la chemarea sa in fruntea Bisericii Armene de 
pretutindni —, a avut o lucrare de apropiere frateasca de Biserica Orto- 
doxa in general si de cea Ortodoxa Romina, in special, prin activitatea 
sa in cadrul conferintelor interconfesionale din tara noastra, ca si prin 
intretinerea legaturilor fratesti cu capeteniile Bisericilor Ruse. Amintim, 
din acest punct de vedere, declaratiile Prea Fericirii Sale, facute la Con- 
slatuirea tinuta la Patriarhia Romina in ziua de 19 decembrie 1950, pe 
cind ega Arhimandrit-Superior al Bisericii Armene din tara noastra: «Bise- 
rica Armeana vrea sa Se stie ca ea este alaturi de pace, impotriva razbo- 
iului; ea este. alaturi de Biserica Ortodoxa Romina, impotriva zvir- 
colirilor zadarnice ale Vaticanului» 56. | 

Aceasta atitudine de constanta prietenie intre cele doua Biserici, Or- 
todoxa si Armeana, este datatoare de mari nadejdi, in ciuda micilor deo- 
sebiri de invatatura, cult si organizare dintre ele: «Dragostea... nu cauta 
ale sale..., toate le crede, toate le nada jduieste...» (1 Corinteni XIII, 5, 7) ; 
caci toate Bisericile, pind ta urma «vor fi o singura turma si un singur 
pastor» (Ioan X, 16). | 


cova, 1950), pp. 8, 37-42; cf. Diac. I. Pulpea, lector, Posibilitatea intoarcerii Bisericilor 
monofizite la Ortodoxie, in rey. «Ortodoxia», 191, nr. 4, oct.-dec., p. 634. | 

55. Din Conjerinta P.C. Arhimandrit Vasken Balgian, Superioru| Bisericii Armene 
din Bucuresti, tinutéa ja 4 martie 1950, ia comemorarea Sfintilor Vartanieni, in rev. «Bi- 
serica Ortodoxa Romina», 191, nr. 1-2, 58. 

96. Din cuvintarea P.C. Arhimandrit Vasken Balgian, in «Ortodoxia», 1950, nr. 4, 
 p. 63; apud Diac. lon Pulpea, lector, Posibilitatea intoarcerii Bisericilor monofizite la 
Ortodoxie, cit. supra, pp. 634-635. — 
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IT. BISERICA COPTA 


|. Scurt istoric. Numele de «Biserica Copta» se da Bisericii -mono- 
lizite egiptene, care s-a despartit de Biserica Ecumenica !a 451, cind pa- 
triarhul Dioscor al Alexandriei a fost depus, deoarece a refuzat sa pri- 
measca invatatura Sinodului de la Calcedon. 


_ Arabii au numit-o asa cind au cucerit Egiptul (639-641), deosebind-o 
de «Biserica Melkita>, adica «imperiala». Unii au vrut sa deduca aceasta 
denumire de !a orasul «Coptos» din Tebaida, altii de la verbul grecesc 
xontety (a taia, ca aluzie la circumcizie, pe care o practicau crestinii din 
Egipt) ; in realitate nu e decit o derivatie a cuvintului Aiydatioc, prefacut 
de arabi in «Qibt» sau «Qubt», si pronuntat «copt» de europeni 57. Marea 
majoritate a crestinilor egipteni s-a despartit de Biserica Bizantina mai 
mult din pricini de ordin nationalist decit de ordin religios, aflindu-se sub 
stapinirea bizantina; la ura fata de bizantinii care-i stapineau, s-a 
adaugat si marea putere a patriarhilor — in speta a !ui Dioscor —, apoi 
ignoranta clerului si inriurirea lui si mai ales a celor peste 100.000 de 
calugari egipteni, care erau de partea lui, pentru ca sa urmeze aceasta 
nenorocire, care a impartit pe crestinii egipteni in doua parti. 

In perioada dominatiei bizantine (451-641), ei au avut de intruntat 
nu numai controverse neslirsite cu ortodocsii, lupte neincetate cu acestia 
pentru tronul patriarhal si uneori chiar si prigoane din partea statului, ci 
lupte salbatece intre ei insisi, care n-au incetat decit o data cu ocupatia 
persana (618-619). Monofizitismul copt, mai mult verbal, precum vom 
vedea, devine astlel religia marii mase a egiptenilor, pe cind functionarii — 
si negustorii greci au pastrat Ortodoxia oficiala 58, 


Stapinirea araba, care avea sa dureze aproape un mileniu (de la 
641 la 1517), a fost primita ca eliberatoare de o parte din copti; e1 nu- 
marau sase milioane fata de circa 200.000 de «melkiti». Coptii s-au bucu- 
rat de un tratament de‘favoare din partea noilor stapini; dar dupa 
nu mai mult de 12 ani, asuprirea, pe care pina atunci o indurasera numal 
«melkitii», au trebuit s-o smporte si coptii; astiel, crestinii de ambele 
nuante trebuiau sa poarte anumite semne deosebitoare (o greutate la git, 
© bratara de fier la mina etc.), fiind apoi exclusi din toate tfunctiile 
publice. Impozitele ii copleseau ; bunurile Bisericii furd confiscate ; chiar 
pastrarea vinului pentru cult fu interzisa. Masacre in masa, ca acela din 
vremea lui lezid | (679-682), jafuri si vinzare ca sclavi, si sulerinte de 
tot felul, mai salbatece decit prigoanele din primele veacuri crsetine, au 
dezorganizat Biserica Copta, care a numarat mult mai multi apostati decit 


57. M. Jugie, Monophysite (Fglise Copte), art. in «D.T.C», vol. X, 2, col. 2251; 
acolo gasim si impartirea istoricului, pe care am adoptat-o. 

58. Pentru amanunte vezi; printre altele, Hrisostom Papadopoulos, ‘Ictopia 
"ExxdAnolag tie (62-1934), (Alexandria, 1935); micu! istoric aj lui M. 
Jugie, op. cit., supra, col. 2251-2258; iar in romineste articolul citat al Diac. lector I. 
Pulpea, Posibilitdtile intoarcerii Bisericii monofizite la Ortodoxie, pp. 596-608. [pentru 
prima perioada, cea bizantina. 
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martiri. Lipsita de $coli, igneranta Slujitorilor ei S-a generalizat si, tero- 
rizata prin moarte, zelul credinciosilor ei s-a racit din ce in ce, asa incit, 
dupa stapinirile arabia, mamelucad si turceascd, astazi, 93 la suta din 
egipteni sint mahomedani 59, Printre alte masuri uate in aceasta situatie, 
este si obligativitatea circumciziunii, ca si desfiintarea spovedaniei, de 
prin veacul al XII-lea 

Cruciadele le-au adus numai nenorociri, deoarece, pe de o parte, pa- 
pistasii nu dadeau ajutor decit conditionat de trecerea la romano-catoli- 
cism (ceea ce au respins, spre cinstea lor, coptii) ; iar pe de alta parte, 
nemilosii lor stapini i-au impilat mai amarnic din pricina simulacrelor de 
unire facute la Florenta, intre Papa Eugen. al I[V-lea si patriarhul loan 


al XI-lea; amintim ca «Decretum pro Jacobitis» a rdmas «litera moarta>, 


chiar dupa teologii romano-catolici ®1, Intre 1044 si 1075, patriarhii 
copti si-au mutat resedinta in Vechiul- Cair. 

| Aceeasi decaddere din toate punctele de vedere si aceeasi nereusita a 
incercarilor romano-catolice de a cistiga pe copti caracterizeaza perioada 
stapinirii turcesti (1517-1798). Istoria sfortarilor necontenite facute de 
iezuiti, frariciscani etc. s-a soldat cu un esec aproape total; insusi primul 
vicar apostolic al coptilor a fost adus de la lerusalim, unde fusese 
cistigat de romano-catolici. 

In perioada egipteana, care incepe cu scurta ocupatie santa (1798- 
1801), crestinii copti s-au bucurat de o libertate mai mare, si sie a 
lor a crescut vertiginos de la 100.000, citi erau in 1820, la 870.800, 
1927, iar dupa altii la un milion 62. Aceasta Jibertate a dat putinta si me 4 
narilor romano-catolici si mai ales celor protestanti, sa-si dispute intiie- 
tatea in privinta «prdzii» ; deocamdata ei sint aproape la paritate: cam 
30.000 au putut converti fiecare dintre aceste-Biserici; avantajul este de 
partea protestantilor, desi acestia fac prozelitism mai de curind ®%. S-a 
evidentfat, de asemenea, o stare infloritoare generala si un avint cul- 
tural la copti; astfel, un cercetator a aradtat ca, desi in 1911 erau numat 
6-7 %,. din populatia Egiptului, totusi 17% dintre scolari si 33% dintre 
studenti erau copii de copti 


59. Donald Atwater, The dissident Eastern Chichen: cit. supra, p. 240. 

60. Raymond Janin, Les Eglises orientales et les rites orientaux, cit. supra,-p: 588. 

61. M. Jugie, op. cit., supra, p. 2256. 

62. G. Graf, Kopten, art. in Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol. VI, ed. It 
(1934), col. 192, da 870.000 fn 1927; A. Riicker, in art. Orientalische National- Kirchen, 
din Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol. IV, ed. II (1930), col. 776, da 
aproape un milion. 

63. Statisticele dau situatii deosebite: dupa M. Jugie, art, cit.;. col. 2258, sint 
30.000 de copti protestanti; dupa G. Graf, sint 51.000, art. -cit.,. col. 192, iar dupa roma- 
no-catolicul Klemens Kopp, sint 55.000; p. 18. Dr. theol. Clemens Kopp, Glaube und 
Sakramente der Koptischen Kirche, in rev. «Orientalia Christiana», nr. 75, ian.-febr. 1932, 
p. As, iar romano-catolici sint circa 25.000, dupa M. Jugie, ibidem. 

64. P. D. Scott-Moncrieff, Coptic Church, in ‘Encyclopaedia of Religion and Ethics, 


editala de James Hastings, MA., D.D., vol. IV (Edimburgh, 1911), col. 119, si dr. 


theol. Clemens Kopp, Glaube und Sakramente der Koptischen Kirche, in rev. «Orientalia 
Christiana», nr. 75, ian.-febr. 1932, p. 15. 
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Pina in evul mediu ei au folosit, in ritual, la tara, vechea limba 
egipteana translormata de-a lungul veacurilor ; in orase au pdstrat limba~ 
greceascd. Sub dominatia araba au adoptat limba stapinitorilor. Astazi 
slujbele lor se fac in una din aceste trei limbi, copta avind intiietatea ; 
dupa-ea urmeaza araba. 

' 2. Organizarea actuald in lintile et mari. Biserica Copta monofi- 
zita, care se intituleaza wOrtodoxd», este condusa in treburile duhovnicesti 
de un patriarh, de mitropoliti si de episcopi ®. 

Patriarhul, «Prea Sfintul Pdarinte, Patriarh al Alexandriei, al intre- 
gului Egipt, al Nubiei, al Etiopiei, al Pentapolei si al intregii tari evan- 
ghelizate de Sfintul Marcu», se alege de obicei dintre calugarii in virsta 
de cel putin 50 de ani, de preferinta din Mindstirea Sfintul Antonie, linga 

| Marea Rosie (de 96 de electori, dintre care: 24 mitropoliti, episcopi si 
stareti de minastire, 24 membri ai Consliului National si 48 personalitati 
dintre mireni, numite de autoritatea de stat). | 

In cele strict bisericesti este ajutat de un Consiliu sipiritual compus 
din 4 episcopi numiti de el, iar in cele materiale de un Consiliu national, 
compus din 12 membri, alesi- de Adunarea Nationala Copta, care ad- 
ministreaza bunurile bisericesti, scolile, institutiile de binefacere. 

Aproape toate capeteniile Bisericii sint mitropoliti fara sufragani ; 
ei sint alesi de clerul si notabilitatile eparhiilor, dintre calugarii de cel 
putin 50 de ani, si sint in numar de 11 mitropoliti si 2 episcopi. 

La copti exista ierarhia acelor «gomos» ¢{de la «higoumenos»), supe- 
riori a patru minastiri, si «arhidiaconii», maestrii de ceremonii (cores- 
punzatori «eclesiarhului» de la noi). Coptii au un Seminar la Cairo. 

3. Principalele deosebiri dogmatice si liturgice dintre Biserica Or- 
todoxd si cea Coptd a Egiptului ®*. Fiind despartiti de restul lumii cres- 
tine din pricina stapinirii arabe, mameluce si turcesti si de fratii lor, 
ortodocsi, «melkiti», din pricina urii ancestrale, care avea la obirsie na- 
tionalismul, coptii au rdmas la teologia si la practicile epocii celor dintii 
tréi sinoade ecumenice — alterate pe ici, pe colo, prin contactul mai ales 
eu stapinii lor lumesti. Cu mici exceptii, aceste deosebiri sint de minima 
insemnatate, atit din punct de vedere dogmatic cit si din punct de vedere 
practic. E de observat ca unii teologi romano-catolici au avut tendinta 
sa le exagereze de-a Jungul veacurilor ®7. Vom aminti aici citeva, mai 
principale : | | 

a) Izvoarele credintei Bisericii Copte sint, ca si la ortodocsi, Sfinta 
Scriptura si Sfinta Traditie. Traditia a fost, insa, imbogatita de unele 
scrieri proprii de-a lungul unui mileniu si jumatate. Astiel, ea cuprinde : 

65. Pentru partea aceasta vezi R. Janin, Les Eglises séparées d’Orient, col. 

«Bibliothéque catholique des sciences religieuses» (Paris, 1930), pp. 174-178, si Donald 
Attwater, The Dissident Eastern Churches, cit. supra pp. 242 sq. 
a 66. Pentru partea aceasta, vezi Clemens Kopp, Glaube und Sakramente der Kop- 
tischen Kirchen, in rev. «Orientalia Christiana», cit. supra, si Martin Jugie, Eglise copfe 
(Monophisite), in «D.T£.», X, 2, col. 2271-2306. | 
: 67. O mostra de acest fel ne da insusi M. Jugie, in art. cit., supra, col. 2271, cu 
privire la Canonul biblic. 6.8 
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Simbolul Niceo-Constantinopolian ; cele dintii trei sinoade ecumenice, atri- 
buind celui dintii inca 5 serii de Canoane si reducind pe cele de la ai 
I]-lea si al I[]-lea ; Canoanele celor 6 sinoade particulare tinute inaintea 
- Sinodului de la Efes ; cele 123 Canoane ale celor 7 sinoade tinute la Car- 
tagina; o serie de carti apocrife, puse sub numele Sfintilor Apostoli ; 

scrierile Stintilor Parinti dinaintea Sinodului de la Calcedon si ale celor 
dintii teologi monofiziti ; Constitutiile patriarhilor copti; cartile de slujba. 
(Dioscor se bucura de o deosebita veneratie !a copti). 


b) Hristologia coptd ne dovedeste aceeasi realitate ca si cea ar- 
meana: avem a face cu un monofizitism verbal, adica cu o hristologie 
ortodoxa, exprimata intr-o terminologie monofizita. Este neindoielnic ca 
primirea in masa a monolizitismului acesta, contradictoriu pentru nol, 
_s-a datorat si teroarei (pe-care o exercita patriarhul Alexandriei nu nu- 
mai asupra simplilor credinciosi, ci si asupra colegiului episcopal), ca si 
unei sugestii colective. In actele Sinodului de !a Calcedon s-a consemnat 
aceasta declaratie a episcopilor egipteni, somati de delegatul roman Lu- 
cantius sa-si clarilice -atitudinea, dupa depunerea patriarhului Dioscor : 
«Ne vor ucide daca o facem; mai bine sa pierim de mina voastra. decit 
sa lim omoriti in patria noastra. Numiti fara intirziere un. arhiepiscop 
pentru Egipt, si lagaduim sa semnam dupa aceasta. Fie-va mila de 
parul nostru alb! Anatolie aj Constantinopolului stie ca in Egipt tot: 
episcopii trebuie sa se supuga arhepiscopului Alexandriei. Fie-va mila de 
noi!; preferam sa murim din porunca imparatului; sau din porunca 
voastra, decit sa fim macelariti la noi. Luati-ne Scaunele, daca vreti; 
alegeti un arhiepiscop pentru Alexandria; nu ne opunem la aceasta; dar | 
lasati-ne viata!» 68. Cit despre sensul mai adine al monolizitismulul, 
teologii copti si mai ales simplii credinciosi, nici nu l-au. aproiundat, 
nici nu l-au acceptat in sens strict, alara de cei din generatia lui Dioscor. 
Pe la 1700, un consu! francez la Cairo, Maillet, exprima astiel credinta 
de totdeauna a coptilor: «Le e cu neputinta saA inteleaga ca sint doua 
liri in lisus Hristos, si contunda totdeauna aceasta chestiune cu Treimea. 
Cind sint intrebati daca lisus Hristos este om des&virsit, ei raspund 
«da», lara sa ezite; (sau) daca este Dumnezeu desavirsit, ei raspund 
tot «da», cu aceeasi sinceritate. Insa cind. ii lortez! $i vrei sa tragi con- 
cluzia necesara din aceasta, ca sint doua firi in lisus Hristos, ei strigad 
indata: Fereasca Dumnezeu !» ®9. 


In veacul trecut, un preot francez a discutat cu niste calugari din 
pustia Nitriei prblema monofizitismului: «Ne-am pus repede de acord 
asupra chestiunii celor doua firi: «Gindim ca si voi», zise «gomosul» 7°. 


68. Joannes Dominicus Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, 
editio novissima, t. VII (Florenta, 1762), col. 57 ae A; cf. M. Jugie, art. cit., in 
«<D.T.C.», X, 2, col. 2253. 

69. Le Mascrier, Description de l'Egypte, composée sur les mémoires de M. de 
Maillet, ancien consul de France au Caire (Paris, 17%), Il, 68; apud dr. theol. Clemens 
Kopp, Glaube und Sakramente der Koptischen Kirche, cit? supra, p. 20. 

70. M. Julien, L’Egypte (Lille, 1891), p. 42; apud idem, ibidem, p. 2}. 
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Temeiu! monotizitismului il da ideea ca o natura nu poate exista 
lara persoana; e ceea ce afirma Abw’l Barakat /bn Kabar, autor al unei 
enciclopedii copte bisericesti din veacul al XIV-lea: «O fire nu subsista 
in €a insasi, ci intr-o persoana. Fiecare dintre cele doua firi ar trebui sa 
aiba o persoana si numarul Persoanelor ar fi de patru, ceea ce ar intro- 
duce in Treime o a patra Persoanad»7!. Ca sa se evite asemenea absurdi- 
tati, dupa el trebuie sa se primeasca adevaru! ca «Fiul cel vesnic, Cu- 
vintul lui Dumnezeu, s-a unit cu un om desavirsit si din (unirea a) doi 
a rezultat un Hristos, un Fiu, o Persoana, o realitate, format, din doua 
realitati» 72. Aceasta formula, precum se vede, poate fi primita de orice 
crtodox ; dimpotriva, speculatia din citatu! precedent, pe care o atribuie or- 
todocsilor invatatul teolog copt, n-are in ea nimic ortodox. /bn Sabba, autor 
al unei sume teologico-canonica-liturgica, tot clasica si din acelasi veac, afir- 
ma monofizitismu!l mai categoric, invatind ca din doua Persoane, din doua 
naturi si din doua vointe rezuita o Persoana, o natura si o vointa: «Prin 
unirea celor douad parti s-a tacut una, o Persoana din doua Persoane, 
o fire din doud firi, o vointéa din doua vointe»73,-si aceasta unire este 
«ca unirea focului cu fierul si a sufletului cu trupul» 74. Aceste compa- 
ratii, insa, arata.ca e vorba, totusi, de un monolizitism verbal. Caci, dupa 
unul dintre cei mai recenti autori, Commos Filoteus, «trupul si sufletul 
nu se schimba in fiinta lor, desi, prin unirea lor, ajung intr-o noua 
stare» 75, 

Deosebirea dintre conceptia Bisericii Ecumenice, adica a_ Bisericil 
Ortodoxe si aceea a celei Copte, consta in aceea ca, dupa cea dintii, Lo- 
gosul e persoana care uneste in sine cele doua firi, pe cind dupa <ea de 
a doua, firea dummnezeiasca primeste in sine firea omeneasca si din am- 
bele se formeaza unica fire a iui Hristos, careia-i corespunde o singura 
vointa. Confuzia care se face intre persoana si fire sta la temelia acestui 
monoflizitism verbal. Unii dintre copti au cautat sa remedieze raul, asa 
incit un romano-catolic*a> putut scrie: «Grecii si coptii au lasat istorie! 
lupta pentru Calcedon si se recunosc astazi unii pe altii dreptcre- 
dinciosi» 78, 

Inainte de el, Eusébe Renaudot, dupa studii temeinice, a aratat-ca, 
in fond, coptii pastreaza credinta ortodoxa intr-o forma nu totdeauna 
precizata bine. Se pot aduce astfel o multime de dovezi despre Ortodoxia 


71. Abu’l-Barakat Ibn Kabar, Liore de la lampe des ténébres, text. arab editat 
-si-tradus de L. Villecourt, cu cancursul hui T. Tisserant si M. G..Wiet ; «Patrologia. Orien- 
talis»», t. XX, fase. 4 (Paris, 1928), p. 673; apud dr. theol. Clemens Kopp, G/aube 
und Sakramente der Koptischen Kirche, cit. supra, p. 22. 

72. Idem, ibidem, p. 649; apud idem, ibidem, p. 23. x2 ‘ 

73. Ibn Sabba, Perla pretioasd, text arab publicat si tradus de Jean Perrier, 
‘in «Patrologia Orientalis», t. XVI, fase. 5 (Paris, 1922), p. 75; apud idem, ibidem, p. 23. 

74. Ibn Sabba, op. cit., p. 71; apud idem, ibidem, - 23. : 

75. Commos Filoteus, Nafah-al-’abir (Cairo, 1890), p. 69; apud idem, J6i- 
dem, p. 25. Ber 

76. Dr. Theol. Clemens Kopp, Glaube und Sakramente der Koptischet:, Kirche..., 
«it. supra, p. 21. | | 
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ler ; iata, de pilda, una luata din Liturghia coptaé a Sf.-Vasile: «Aceste. 
cuvinte ale Liturghiei copte a Sfintului Vasile pot fi explicate dupa for- 
mula ortodox4: «A primit Trupul din Sfinta, Stapina noastra, de Dum- 
nezeu Nascatoarea si pururea Fecioara Maria, si L-a facut unul cu Dum- 
nezeirea Sa, nu prin amestecare, contopire sau schimbare: de unde, insa, 
reiese ca, daca cineva este mai putin obisnuit cu cdrtile iacobitilor, se 
va indoi de pdarerea noastra, deoarece faima rea in ce priveste pe 
facobifi a patruns in aproape toate inimile teologilor, ca $i cum ei ar 
pastra erezia eutihiana, sau ar venera pe Eutihie. Ei insa il osindese 
si aruncd anatema impotriva lui si urdsc erezia lui, ca inrudita cu eroa- 
rea apolinaristilor... Ba, inca, ceea ce pare mai de mirare, ei marturisese 
¢e4 Hristos este de o.tiintaé cu Tatal, dupa Dumnezeire, si de o fiinta cu 
noi, dupa. firea omeneasca...» 77, In veacul al XVII-lea, invatatul teolog 
Rishard Simon, avea inlormatii de la fata locului in acelasi sens: «Tot! 
monofizitii, scrie el, fie iacobiti, fie armeni, ori copti ori abisinieni, sint 
de parerea lui Dioscor>in privinta unitatii firii si persoanei in lisus Hris- 
tos, si pentru aceasta sint socotiti eretici, desi nu se deosebesc de teologii 
latini decit in felul de a le tilcui, Aceasta o recunosce astazi cei mai in- 
vatati dintre ei, dupa cum reiese din convorhirea pe care a avut-o cu 
eoptii Pr. Christof Roderic, trimisu| Papei in Egipt, cu privire la reunirea 
eelor douad Biserici; caci ei au méarturisit ca nu tilcuiau in acest chip 
decii ca sa se departeze de nestorieni, dar ca in realitate nu se deosebeau 
de loc de Biserica Romano-Catolica, care ssid doua firi in lisus 
Hristos...» 78. 


Temeiuri pentru asemenea socotinta Se gasesc in Méarturisirile de 
Credinta ale capeteniilor Bisericii Copte, dintre care se pot afla multe 
in «Historia patriarcharum Alexandrinorum Jacobitarum», de acelasi Re- — 
naudot. lata, de pilda, ce cuprinde o pastorala a patriarhului Senudt, 
sfintit in “decembrie 859, asupra invataturii despre Intrupare: «Credem ca 
la sfirsitul vremii a trimis in lume Dumnezeu pe Fiul Sau Unul Nascut 
eare s-a intrupat, s-a facut asemenea noua intru toate, din Duhul Siint 
$i din Fecioara Maria, luind trup desavirsit, fara de pacat... A pdatimit 
in trup pentru noi... De aceea, firile, care de la inceput au fost unite, 
‘nu sint separate sub nici un motiv, Cuvintul hotadrind asa \ca ele sa fie 
nedespartite chiar si in timpul Patimii, pe care a primit-o in “rupul 
Sau» 79. 

Patriarhul Mina (958-970) marturiseste la fel in Maéarturisirea sa 
de Credinté: «Marturisesc o singura fire si o singura persoana desa- 

. virgita, intrupata, a unui singur Cuvint, din doua, prin unirea fara 


77. Eusébe Renaudot, Litur giarum orientalium collectio (Frankfurt | am Main, 1847), 
& I, pp. XCIV-XCV; apud M. Jugie, op. cit., col. 2228-2229. : 

78. Richard Simon, Histoire critique des dogmes, des controverses, des coutumes 
of des cérémonies des chrétiens orientaux (Franciort, 1693), pp. 120 sq.; apud M. Jugie, 
op. cil., col. 2229-2230. 

79. Eusébe Renaudot, Historia patriarcharum Alexandrinorum (Paris, 1713), p. 305: © 


col. 2232-2233. 
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distrugerea, amestecarea si stricarea vreuneia dintre ele... Credem si afir- 
mam ca unul singur este Hristos, Fiul lui Dumnezeu, din doua firi, 
si. persoane, desdvirsite, a Dumnezeirii si a omenirii... Nu zicem de foc 
c4 dupa unire au fost doua, firi, doud persoane, doud vointe si deose- 
bite lucrari. Caci aceasta este formula lui Nestorie si a acolitilor sai» *. 

c) Toate célelalte capitole ale Dogmaticii copte sint aproape iden- 
tice cu ale Dogmaticii ortodoxe. Ele infatiseaza un stadiu mai putin dez- 
voltat al Dogmaticii — 1l-am putea compara cu acela al Barbatilor Apos- 
tolici, completat, citeodata cu legende evlavioase, ori cu tilcuiri personale. 
Insa, in marea majoritate a cazurilor, explicatiile lor dogmatice corespund 
_ celor din primele veacuri crestine. Asa se face ca apocrifele copte, — 6 
la numar —, privitoare la indltarea la cer cu trupul a Maicii Domnului, 
reprezentind un stadiu mai vechi fata de cele grecesti, care au patruns 
in Sinaxarul Adormirii de la 15 august, arata ca trupul Prea Curatei 
a ramas in mormint 206 zile; dupa aceasta s-a gasit in mormint numai 
farina pe care a inviat-o Domnul 81, 

d) Despartita de. Biserica Ortodoxa in veacul al V- lea Si: Biserica 
Copta da marturie despre existenta, in acel timp, a sapte Taine. Practica 
lor a fost incarcata cu diferite obiceiuri de-a lungul vremii; in general, 
insa, ele fac dovada c4 punctele deosebitoare dintre noi si romano-catolict 
cu: privire la Taine sint inovatii ale acestera — traditia copta confirmind, 
de regula, practica ortodoxd. Dintre deosebiri amintim urméAtoarele : 

Noii ndscuti sint botezati — in afard de cazul primejdiei mortii ime- 
diate. —, daca sint baieti, la 40 de zile dupa nastere, iar fetele; 1a, 80 
de zile. 'Cireumeizia — «in utroque sexu more Saracenorum» —, este 
savirsita.ca o necesitate de higiend.atarilor calde si fara si i se dea vreo 
insemnatate religioasa, numai inainte de.Botez, de prin veacul al 
XI-lea, potrivit rinduielilor patriarhilor Chiril II din 1078-1092, Macarie 
al II-lea, 1102-1128, si Gabriel Ibn Tarik, de la. 1131-1145 82. In sfirsit, 
in afara de cazul primejdiei de moarte, nu se boteaza in Postul si in 
vremea Pastilor. 

In privinta Euharistiei, teologii romano-catolici sint mirati de faptul 
ca pis n-au teoria aristotelicd a accidentilor $1 substantei, ca nu folo- 

sesc plinea azima gsi cd au epicleza si impartasirea sub ambele forme 
— practici crestine de totdeauna. Din pricina c caldurii, ei nu pastreaza 
Sfintele Taine. 

_ Pe vremea prigoanelor violente unii patriarhi, ca loan al V-lea (1146- 
1167) si ‘Marcu II] (1167-1189), au oprit Pocdinfa, pe de o parte pentru 
ca pacatosii impietriti in rele s4 nu treacé la musulmani, din pricina 
Canonului la care ar fi supusi, iar pe de alta parte din pricina ca s-a 
crezut ca poate fi inlocuit# cu rugaciunea de dezlegare, generala, pe care 
preotul o rosteste, cddind, dupa ce a pregatit Sfintele la Proscomidie. Im- 
potriva acestei practici s-a ridicat un preot, Marcu, fiul lui Al-Kanbar, 


80. Eusébe Redaudot, op. cit., p. 361, apud M. Jugie, op. cit., col. 2253. 
81. M. Jugie, op. cit., col. 2279. 
82. M. Jugie, op. cit., col. 2294. 
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in veacul XII, care a platit cu viata curajul de a li sustinut nevoia spo- 
vedaniei, individuale, secrete. La sfirgitul acestui veac, mitropolitul Mi- 
hail al Damietei a ea ae impotriva evidentei, a istoriei si a tuturor 
confesiunilor crestine : 1. Ca spovedania secreta, particulara, facuta preo- 
tilor, n-ar fi existat niciodata in Biserica Coptaé; 2. Ca asemenea spove- 
danie nu e nici necesara, nici dupa voia lui Dumnezeu, si ca n-are temei 
in Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, ea depasind drepturile omului 
(cf. Mt. XI, 25; XXIII, 10; lacob V, 16). In urma interventiei lui Miharl 
Sirtanul s-a produs o reactiune lenta impotriva acestor incercari de a 
justilica o «stare de tapt cu una de drept», si s-a revenit la normal, spo- 
vedania tacindu-se astazi ca si in Biserica Ortodoxa 8°. 


Celelalte Taine nu se deosebesc aproape de loc de cele ortodoxe; ia 
fel celelalte puncte dogmatice : Ritualul, calendarul, prezinta unele deose- 
biri fara insemnatate, ca si posturile jor particulare (al lui Eraclie, de o 
saptamina, al Ninivei, zile), obiceiuri deosebite ca tacerea semnulut 
Crucii cu un deget etc., si cartile de cult etc., ete. 


e) Cultul se tace mai ales in limba copta — in dialectul nordic, 
bohairic —, apoi in araba $1, putin, si in greceste. Deosebirile ritului copt, 
de cel ortodox, introduse in decursul vremii si datorite mai ales izolarii 
si trairii in imprejurari cumplite, nu sint mari. In afara de Liturghia Si. 
Grigorie si a Sf. Vasilie, ei au pe a Sfintului Chiri! al ‘Alexandriei ; 
impartasirea mirenilor, ca $i a preotilor, de-a dreptul din potir. Coptii au 
vreo 12 carti de ritual. Calendarul incepe cu prigoana lui Diocletian 
(la 29 august, 284), iar anu] bisericesc la 10 septembrie. Sarbdtorile au 
alte date, afara de a Pastilor, care cade ca la ortodocsi, $1 ele sarbatoresc 
si alte evenimente, ca: circumciziunea Domnului, prima minune a Dom- 
nului (la Cana), intrarea in Egipt, alti sfinti etc.... Posturile, tinute cu 
aceeasi aigoare ca $i 1a ortodocsi, sint, precum am amintit, deosebite 

’ intrucitva : se rope ajunarea zilnica pina la prinz si abtinerea si de la 
alcool, tutun etc... 


(Din punctul de vedere al practicilor cultice necanonice, sau nesigure, 
din pricina vitregiei vremurilor si a oamenilor, amintim intrebarile puse 
de patriarhul ortodox (melkit) al Alexandriei, Marcu al I[]I-lea, patriar- 
hului Antiohiei, Teodor Balsamon, marele canonist ortodox ; ele erau in 
numar de saizeci $i $ase $i ne dovedesc ca si Biserica Ortodoxa, ca si 
cea Copta, nu mai putuse pastra unitatea de cult, din pricina izolarii lor 
si a imprejurarilor cumplite in care-si duceau traiul crestinii) 85. 


4. Scurtd schitd a incercdrilor de impdcare a Bisericii Ortodoxe cu 
cea Coptd 83. Biserica Egiptului, intiintataé dupa Traditie de Sfintul Evan- 


83. M. Jugie, op. cit., col. 2285-22868. 

84. Pentru partea aceasta vezi informatiile de la P. Janin, Les Eotises Orientales 
et les Rites orientaux, cit. supra, pp. 570-590, si M. Jugie, op. cit., col. 2292-2303. 

&. Vezi Hrisostom Papadopoulos, arhiepiscopul Atenei si al intregii Grecii, 
tij¢ "ExxdAnoiag (Alexandria, 1935), pp. 555-561. 

8. Pentru partea aceasta ne servim de magistrala lucrare a profesorului Hrisos- 
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ghelist Marcu, a jost mindria Bisericii Ecumenice. Inca dinainte de cres- 
tinism «Alexandria a dominat spiritual toata lumea si i-a impus civili- 
zatia elind» 87, limba ei devenind «comund» (xowd), adicd universala. 
Grecii, prin dezvoltarea filozofiei in Egipt si iudeii, prin elenisti, — cu 
traducerea Septuagintei mai ales —, «au pregatit terenul pentru raspin- 
direa si predominarea crestinismului si au avut o mare inriurire asupra 
desfasurarii in afara a invataturii lui. Asa ca in crestinism, Alexandria 
avea sa devina un stralucit centru de mare miscare spirituala» 88. Istoria 
crestinismului arata ca, in epoca primara, Scoala catehetica a Alexandriei 
si stralucitul areopag al Sfintilor ei Parinti si scriitori bisericesti, dintre 
care ramin inegalabili Origen si Sfintii Atanasie si Chiril, ii rezerva un 
loc unic intre Bisericile surori din epoca apostolica. 

De la inceput s-a putut observa ca elinii si egiptenii nu s-au asimilat 
intru totul, evidentiindu-se deosebiri morale si religioase, care s-au accen- 
tuat, datorita imprejurarilor istorice. Egiptenii s-au aratat mai acce- 
sibili crestinismului, pe care l-au primit la orase si sate mai usor decit 
grecii; aceasta i-a deosebit de la inceput 8®. Al doilea factor deosebitor 
este monahismul ; profesorui ierarh Hrisostom Papadopulos arata ca «mo- 
nahismul crestin este la obirsie un «lenomen egiptean». El a_ inflorit 
in deserturileEgiptului-ca in nici o alté parte» %; El, alaturi de aso- 
ciatil religioase; ca «parabolanii», a avut un rol negativ in istoria buner 
convietuiri a egiptenitlor cu: grecii 91: «Calugarii din Egiptul de Sus at 
facut toate sfortarile impotriva oricarei impacari cu melkitii» 92. Acelasi 
ro] l-a avut formarea limbii copte, care «a intarit opozitia intre copti si 
greci» 93. ‘Mindria nationala, prin prizma careia au incercat sa rezolve 
problemele religioase, ajutorul ascuns, sau pe lata, pe care-] asteptau 
in primele veacuri de la «Sfintul Scaun» (care apoi si-a dat pe fata 
intentiile de prozelitism, veacuri de-a rindul), care-i atitau impotriva 
patriarhului de la Constantinopol, ca sa sape prapastia dintre ei, apot 
lipsa de simt a sobornicitatii la Dioscor..., iata atitea pricini care au dus 
la ruperea tatala a Bisericii Egiptului intr-una «Copta» si una «Mel- 
kita»... Absenta unei politici religioase, care sa stie unde gi cind trebure 
sau nu trebuie sa se cedeze, este evidenta din partea conducerii imperiului. 
Insasi atitudinea contradictorie a impdaratului Justinian si a impdaratese 
Teodora fac dovada, in aceasta privinta. Momentul de mare prestigiu 
al. imperiului, dupa biruinta lui Eraclie asupra persilor, n-a fost, de 
asemenea, exploatat; intoleranta, care s-a manilestat, apoi, potrivit po- 


tom Papadopoulos, Arhiepiscopul Atenei si ai intregii Grecii, citaté in nota precedenta, 
dupa o recenzie romineascé. | 
87. Hrisostom Papadopoulos, op. cit., p. 4. 
88. Idem, ibidem, p. 46. 
_ 89. Idem, ibidem, in «lntroducere», pp. 3-46. 
90. Idem, ibidem, pp. 211-229. | 
91. Idem, ibidem, pp. 499-501. | 
92. W, E. Crum, Koptische Kirche, in «Realencyklopadie fiir protestantische Theo- 
logie und Kirche», vol. XII Leipzig, 1903), p. 806. 
93. Hrisostom Papadopoulos, op. cif., p. 158. 
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liticit imperiale de unificare a imperiului prin credinta, a avut efectul de 
a sapa delinitiv prapastia intre grecii ortodocsi, denumifi «imperialisti» 
st copti, care asteptau o stapinire straina, salvatoare, de cea a imperiulut 
prigonitor, precum am mai amintit 93 bis, 

| In aceste conditii nu e de mirare ca cele doua parti ale uneia si ace- 
leiasi Biserici au trait'un mileniu si jumatate fara sa se impace, sa se 
doreasca, sa se imbratiseze ; dimpotriva, coptilor le-a fost mai ugsor sa ‘se 
uneasca cu romano-catolicii si protestantii, de care erau atit de mult 
deosebiti, decit cu ortodocsii, de care nu-i- ‘despartea nimic, cl totul ‘ft 
apropia! 

Masa mare a poporului de o parte si de alta nu s-a despartit nici- 
odata ; iar comumitatea de sulerinte sub sabia masuimans a unit cele doud 
Biserici pentru totdeauna. 

N-au lipsit insd nici minti clarvazatoare si nici inimi calde cu sim- 
taminte inalte de adevarati crestini, care $a Se ridice peste amanunte 
si s4 aiba viziunea lucrurilor in liniile lor mari. Astfel, trecind peste 
tot ce-i separa, patriarhul Cosma ] (727- 768), desi analiabet, — intr-atit 
scazuse Scaunul Sfintilor Atanasie si Chiril! —, reorganizeaza Bise- 
rica, recapata:locasuri, luate de copti si impretund cu capetenia monofi- 
zitilor, Mihail Hail, conduce rascoala crestinilor uniti impotriva stapi- 
nitii; aceasta unire n-a dainuit, ins4, tocmai din pricina dezbinarii din- 
tre ortodocsii insisi, cu tot ajutorul fratesc’ de la regele Nubiei.. Aspra 
robie musulmanda, sub diferite forme — arabada, mameluka —, -n-a 
mai dat pas nenorocitilor egipteni crestini sa se impace intre ei, fiecare 

primindu-si cu resemnare soarta: moartea sau viata’in robie 
doilea moment in aceste relatii fratesti este inseminat in istorie 
de marele Meletie Pigas, patriarhul Alexandriei. In 1598, patriarhul copt 
avu slabiciunea s4 se supuna prozelitismului -inselator al iezwuitilor, ‘si 
subscrise unirea, ceea ce a produs mare tuburare printre credinciosii copti. 
In-loc sa se bucure de nenorocirea fratelui sau cazut in ispita, Meletie 
ii dovedi ca a gresit si acela s-a pocait; iar coptilor le scrie o enciclica 
(in decembrie 1594), restabilind -astiel pacea. In acelasi timp el scrise 
coptilor etiopieni, propunindu-le impacarea cu Biserica Ortodoxad, ceea ce 
nu s-a putut realiza; insa propaganda romano-catolica a fost stavilita %. 

In veacul al XIX-lea, patriarhul Calinic ar fi cedat locul sau, la 
statul diplomatului arhimandrit rus, Porfirie Uspenski, patriarhulut copt 
Chiril V, care urma sa devina «Catolicos al Egiptului, Libiei si Etiopiei», 


93 bis. Vezi din acest ‘iinet 86 “vedere cap. «La terreur catholique», in J. Maspéro, 
Histoire des Patriarches d Alexandrie, cap. V (Paris, 1923), pp. 135-181. 

94. Ci. in aceastA privinj4 observatia intru totul indreptatita a fi. A Diomedes 
Kiriakos, Geschichte der Orientalischen Kirchen, von 1453-1898, trad. Lic. Dr. Erwin 
Rausch (Leipzig, 1902), p. 270: «De obicei ei ramin departe de Biserica Ortodoxt, de 
care se deosebesc numai in puncte neinsemnate..». 

95. Filaret Vafidis (mitropolitul Eracliei) si G. A Arvanitachis, art. Kéxtng, 
in XIV (Atena, 1930), col. 853: cf. Hrisostom 
op. cit., V, «Sulerinfele Bisericii Alexandriei» (pp. 502-586). 

96. Hrisostom Papadopoulos, op. cit., p. 660. 
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pentru ca sa se faca unirea.. Moartea Patriarhului Chiril, insa, opri in 
loc aceasta actiune crestineasca de mare. insemnatate pentru crestinismul 
egiptean 

Sfintirea unui mitropolit la in Abisinia, intr-un important 
centru copt, de catre patriarhul Meletie al Il-lea (1926-1935), a gasit inte- 
legere la patriarhul copt Iunes, ales in 1928, ca si la coptii etiopieni: este 
iarasi manifestarea unui sentiment de prietenie, care nadajduim ca se 
intareste pe zi ce trece, pentru ca aceasta rupturd nefireascd a unei Bise- 
rici, care a fost infloritoare numai pina in momentul acestei separatii, 
inceteze. 

Aceeasi concluzie ca si ar Biserica Armeana, se impttne: motivele 
despartirii n-au fost de ordin religios, ci politic. Ele nu mai subsista 
astazi; de aceea e absurd s4 mai mentinem efecte, lipsite de cauza. lar 
deosebirile, care s-au- amplificat in decursul vremurilor de restriste, pe 
care le-a strabatut Biserica Copta, alaturi de cea Ortodoxd, sint secun- 
dare; ele sint cultice si de administratie, cele dogmatice, cu privire la 
hristologie, fiind pur verbale, precum am vazut. 


Separatia inseamnaé momentul inceperii ‘decaderii Bisericii 
lice a Egiptului, slava Bisericii primare, incununata de Origen, Stintii 
Atanasie si Chiril Alexandrinul ; de aceea ea este indeosebi dureroasa pen- 
iru inimile crestine. | | 


IIL. BISERICA ETIOPIANA 


1. Scurt istoric. Biserica aceasta este mai cunoscuta. sub al doilea 
nume al tarii ei, Abisinia, dat de popoarele arabe, si care are un sens 
etimologic peiorativ: dupa unii, de «amestec» 98, avind. punctul de ple- 
care in amestecul de rase care o formeaza, iar dupa altii, de «oament 
de rind» 9°, Etiopia inseamna «Harapia» sau «Tara Harapilor» 1°; este 
sinonimul lui. ¢Cus» din Biblie (Gen. X, 6: fiu al lui Ham, fiul lui 
Noe) 191. Inceputurile statului etiopian sint invaluite in negurile legen- 
dare ale unor legaturi idilice, intemeiate pe depdartate date biblice, ale 
reginei din Saba cu Solomon, si al caror rod, ‘Menelik, ar fi fost primul 


| 97. Idem, ibidem, p. 836; cf. Filaret Vafidis (mitropol itu! Eracliei), si G. A.-Arva- 
mitachis, art. Kéneng, cit. supra, ibidem, col. 853, si Dr. theo]. Clemens Kopp, Glaube 
und Sakramente der Koptischen Kirche, ibidem, p. 21. 
- 98. S. Euringer, Abessinien, in «Lexikog fiir Theologie und Kirche», vol. 1 (Pr. 
i. Breisgau, 1930), col. 26. 
99. V. V. Bolotov, Lekfii po istorii dreonei Terkvi, a Ill (S. Petersburg, 1910), 
p. 265, si Mihai Tican Rumano, MAbisinia (Bucuresti, 1935), 13; apud Pr. prof. Liyiu 
Stan, noud Patriarhie : Biserica din Etiopia, in rev. amd XII, nor. 1, 
1960, p. 35. Pentru informatii mai ample privind istoricul formarii $i evolutiei din mai 
mtulte puncte de vedere, s4 se vada acest articol cu o deosebité bogatie de imformatii. 
100. Vezi art. AdQtéma in MeydAyn “EAAnuxh t Il (Atena, 1926, 
ina .657. 
Bt 101. Cf. E. Coulbeaux, Ethiopie, in «DTC», tv (Paris, 1924), col. 923. 
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nascut al Etiopiei (1 Regi X, I] Cronici. 1X; Mt. XII, 42; Luca XI, 31) 102. 
Acelasi gen de legende evilavioase si cu aparent temei biblic, au facut 
din Etiopia o Biserica apostolica ; prin eunucul reginei Candachia (Fapte 
VIII), ca gi prin Sfintul Apostol Matei («in Aethiopiam», la Aksum), si 
Sf. Vartolomeu («in Indiam Citerior», in care «India» Aididma 
Istoricii admit ca inceputurile sigure ale evanghelizarii Etiopiei dateaza 
din veacul al IV-lea si ele se leagd de numele lui Frumentiu si Edesiu, 
crestini, rude apropiate ale unui filozof din Tir, Meropiu. Intorcindu-se 
2 dintr-o calatorie din India, toti trei sint prinsi pe coasta Etiopiei ; cei dot 
tineri sint crutati (pe cind Meropiu si ceilalti caldtori sint ucisi). Ei sint 
dusi in fata regelui si ramin la Curte in calitate de functionari, iar la 
moartea lui, ca preceptori al mostenitorulut tronului, copil minor. Conco- 
mitent au inceput sa predice Evanghelia in toata libertatea ; iar la majo- 
ratul printului, Frumentiu a cerut Sfintului Atanasie la Alexandria un 
episcop pentru noua Bisericaé intemeiaté de ei (340-346). Sfintul Atanasie 
l-a trimis pe el: timp de sasesprezece veacuri Biserica Etiopiei va primi 
pe conducatorul ei din Alexandria. La cincizeci de ani mai tirziu, iStoria 
inregistreaza evanghelizarea facuta de «noua slinti» bizantini. Asa se 
explica traditia de prietenie continua, care.a legat Biserica aceasta: mone- 
tizit# — vom vedea cA e vorba tot de un monofizitism «verbal» —, de 
Biserica Ortodoxa. Crestinismul a devenit religie de stat chiar din veacul 
al V-lea. El a trebuit sa se apere necontenit, la inceput de asalturile 
paginismului, si apoi de ale musulmanilor, mai ales dupa navala lor in 
nordul tarii. Din aceste pricini, Etiopia deseori era izolata de restul lumii 
si vacantele Scaunului acelui «Abuna», mitropolitul Bisericii, au fost 
dese si, uneori, indelungate. 


Cartile de slujba Si cele canonice, ca si Biblia, au fost traduse din 
greaca, gopta si araba in limba nationala, gheez, idiomul provinciei Tigre, 
care nu se mai vorbeste astazi. Bogatele mindstiri ale Etiopiei au deve- 
nit centrul vietii religioase si al nesfirsitelor controverse teologice mat 
ales din veacul al XVI-lea 194. 

Din acest veac dateaza si atacurile ‘sticahihe ale Bisericii Romano- 
Catolice si ale celei Protestante, care n-au dat insa rezultatele dorite. 
Papa a infiintat chiar un colegiu «dei Mori» —, al maurilor —, azi «al 
etiopienilor», si a cautat neincetat sa profite, ca si tata de celelalte state 
crestine din Rasarit, de starile grele prin care a trecut poporul etiopian, 
ca sa conditioneze ajutorul impotriva mahomedanismului, mai ales, de 
unirea cu’ Roma. Pe de alta parte, etiopienii crestini, constienti de insem- 
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102. Ci, M. Liittke (dr. E. Kromrej), Abessinische Kirche, in «Realencyklopadie Hir 
protestantische Theologie und Kirche», vol. 1 (Leipzig, 1896), p. 84. © 

103. Cf. printre toti autorii moderni care s-au ocupat de aceasta problema, E. 
Coulbeaux, care a trait multé vreme in Etiopia, op. cit., ibidem. 

104. Pentru partea aceasta vezi E. Coulbeaux, op. cit., supra, col. 922 sq., H. 
Froidevaux, Abyssinie (L’Eglise de...), in «Dictionnaire d'Histoire et de Géographie ecclé- 
siastiquen, vol. 1 (Paris, 1912), col. 210 sq., si Pr. prof. Liviu Stan, art. cit. pp 
42 sq. etc. 
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natatea $i puterea lor, au avut sentimentul unei umilinte nationale in 
faptul de a avea tin «Abuna» trimis totdeauna de o Bisericd mult mai 
mica decit a lor; si mai ales au suferit totdeauna din pricina ideii de a 
vedea ca nu sint in comuniune.cu Biserica ecumenicitatii crestine. De aci 
framintarile lor necontenite de a obtine, pe cale pasnica, crestineasca, 
dreptul de a avea un «Abuna» dintre membrii bastinasi ai ierarhiei Jor 
bisericesti $i, uneori, apelurile la cadpetenii ortodoxe, ca un Meletie Pigas, 
de a le trimite un mitropolit ortodox in multele «intermez»-uri ale ierar- 
hilor monofiziti; de aci si neincetatele marturii ale lor de o constiinta 
ecumenica ortodoxa. 

Dorinta lor milenara de a avea o Biserica libera, s-a realizat, in 
stirsit. De multe veacuri, «Abuna» »din Egipt nu era numai mitropolitul 
primat al Bisericii Etiopiene, ci si unicul ei episcop. Etiopienii cereau 
crearea unui sinod al Bisericii lor, cu episcopi indigeni si retrocedarea 
mindastirii etiopiene Deir-es-Sultan, din lerusalim, ocupata de multa vreme 
de copti. O miscare puternicad inaugurata de negusu! Taffari, de la 
venirea lui la conducere, coregent, din 1922, cerea autocefalia ; conser- 
vatorii, in cap cu imparateasa Zaoditu, fiica lui Menelik cel Mare, voia 
mentinerea statu-quo-ului in raporturile cu Biserica Copta 1%. Dupa 
moartea impdratesei, guvernul etiopian a insistat continuu si a obtinut, 
in martie 1929, ca patriarhul copt sa hirotoneascad mai multi episcop? indi- 
geni si anume, cinci, care sa conducad Biserica Etiopiana sub un nou 
«Abuna», Chiril, in supunerea canonica, traditionala, fata de patriarhul din 
Cairo, loan al XIX-lea. Ei nu aveau eparhii, ci ajutau numai pe 
Abuna 196; Impdaratul s-a incoronat la 2 noiembrie 1930, sub numele de 
Haile Selassie I-iul, fiind uns de cel dintii presedinte al acestui Sinod 
format din episcopi etiopieni1°7. A urmat ocuparea Etiopiei (1936-1940), © 
in timpul careia s-a produs «o lovitura de stat» in Biserica Etiopiana: pro- 
clamarea autocefaliei, avind in fruntea ei pe unicul episcop indigen, care 
supravietuise, din cei cinci, Abuna Abraham (deoarece Petros si Mihail 
fuseserd executati, iar alti doi murisera) ; urmarea a fost ca Biserica din 
Cairo a anatematizat Biserica Etiopiand. Revenit pe tron, imparatul, im- 
preunad cu demmitarii Bisericii, au cautat ca, pe calea negocierilor, in 
duhul dragostei crestine, s4 reia legdturile canonice cu Biserica Copta, 
pornind de la-un fapt: dreptul Bisericii Etiopiene, intemeiat pe numdarul 
credinciosilor si pe situatia poporului etiopian.— singurul independent — 
in mijlocul popoarelor Africii, de a avea o Biserica autocefala. La 13 


105. Raymond Janin, Les Eglises séparées d’Orient, cit. supra, pp. 182-183. 

106. Donald Atiwater, The dissident Eastern Churches, cit. supra, pp. 256-257. 

107. Tin-s& multumese ac? respectuos Prea Fericitului Parintelui nostru Patriarh pen- 
tru volumul festiv, care i-a fost trimis omagial de I.P.S. Mitropolit ortodox Nicolae al Axum- 
ului, si pe care mi I-a imprumutat, dindu-mi astfel putinta de a lua cunostinta de lupta 
dirz4 pentru autocefalia Bisericij Etiopiene, de intelectualitatea ei. Volumul! intitulat 
«Church’s revival» (Renasterea Bisericii), cu subtitlul: Emancipation, from 1600 years 
guardian ship: Free Ghurch in free State, achieved by his Majesty Haile Selassie I-st, 
Emperor of Ethiopia (Emanciparea de cei 1600 ani de protectorat; Biserica libera in 
stat liber, savirsita de -M. ©. Haile Selassie I-iul, imparat al Etiopiei). 
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iulie 1948 s-a semnat la Cairo o intelegere intre delegatiile celor doua 
Biserici, prin care se recunostea din nou celet etiopiene dreptul de a avea 
cinci episcopi hirotoniti imediat de patriarhul copt insusi, utmind sa fie 
hirotontii si alfii, dupa nevoie. Arhiepiscopul Chiril a fost reinstalat ca 
Abuna; acesta a murit in anul urmator si, la 19 tanuarie 1951, a fost 
instalat in locul ramas vacant primul Abuna etiopian in fruntea Bisericii 
Etiopiene 108. Era recunoasterea de fapt a autocetaliei Bisericii ; de drept a 
fost recunoscuta la 28 iunie 1959, cind Abuna Vasilie a fost investit de 
patriarhul copt din Egipt, Chiril al VI-lea, ca patriarh-catolicos al Bise- 
ricii Etiopiei. Bucuria credinciosilor acestei Biserici — popor care a lup- 
tat veacuri de-a rindul peritru libertate —, la recistigarea libertatii Bi- 
sericii lor e de neinchipuit! — 


2. Organizarea actuald in linii mari. Biserica Etiopiei are astazi 15 
eparhii, dintre care 13 in tara si 2 in strainatate: 1. Eparhia centrala 
Soa, sub conducerea patriarhului Vasilie, avind resedinta in Adis-Abeba ; 
2. Tigre, cu episcopul Ioan; 3, Harar, cu episcopul Teotil ; 4. Godjam, cu 
episcopul Marcu; 5. Ualega, cu episcopul Iacob; 6. Gondar, cu epis- 
copul Mihail; 7. Sedamu, cu episcopul Timotei ; 8. Djima, cu episcopul 
Grigorie; 9. Uola, cu episcopul Gavriil; 10. Gomogota, cu  episcopul 
Sevir; 11. Gori, cu episcopul Tadeu; 12. Asmara, cu episcopul Marcu ; 
13. Arusi, cu episcopul Luca, In afara, mai are o eparhie, cu resedinta la 
lerusalim, avind la conducere pe episcopul Filip 1%, si. una in Ame- 
rica 110, Sinodul mixt e prezidat de imparat, cum am _ amintit; pane 
chestiunile bisericesti lucreaza sinodul episcopilor .. 


Biserica Etiopiana crestinad numara 14 majoritatea covir- 
sitoare fiind formaté din crestinii copti. Restul populatiei, de 6 mi- 
lioane,,se imparte intre musulmani (3-4 milioane) si -pagini: Din cele 
14 milioane de crestini deosebim pe grecii ortodocsi, avind o Mitropolie 
la Aksum, 80-100 mii. de catolici, de rit latin si etiopian, citeva. zeci' de 
mii de protestanti si neoprotestanti, si circa 40-50 mii mozaici 111. 

Ea are scoli elementare bisericesti, 2 Seminarii Teologice si o Fa- 
cultate de Teologie la Adis-Abeba, cu profesori formati in strainatate 
— mai ales la Atena?!2. Toti cunoscatorii situatiei Bisericii Etiopiene 


108. Vezi f ‘Nicolas, Archbishop of Aksum, Church’s’ Revival, Emancipation from 
1600 years guardianship — free Church in free state —, achieved by his Majesty Haile 
Selassie 1-st, Emperor of Ethiopia, (Costa Tsoumas et Co. Press, Cairo), cu acest is- 
toric si cu discursurile Arhiepiscopului Vasilie la instalarea din 19 ianuarie 1951, al primu- 
yy lui ministru Bitwedded Makonnen Endelcaceu si al impdratului; cf. rev. «Jurnal Mos- 
ai kovskoi Patriarhii», 1959, nr. 4, p 71; cf. Pr. prof. Liviu Stan, studiul citat, pp. S0-60. 

109. M. Dobrinin, Biserica Etiopiand (in ruseste), in Moskovskoi_ Patri- 
arhii», 1959, nr. 7, p. 71. 
; 110. Vezi *Ambotohog "Avdptac, (Istanbul, 1957, septembrie, rT 1; apud Pr. prof. 
Liviu Stan, op. cit., p. 61. 

111. Bolsaia Sovietskaia Entiklopedia, ed. Il, vol. XLIX, art. Efiopia (Moscova, 
1957), pp. 266: «Jiidisches Lexikon», vol. II, «Ethiopie (Berlin, 1928), col. 580; 
apud Pr. prof. Liviu Stan, op. cit., pp. 41-42. 

112. La Conferinta pancrestina pentru pace de la Praga (13-18 iunie 1961), am 
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admira dorul de invatatura al membrilor ei, diritre care o parte urmeaza 

_¢cursurile universitare la centre de cultura inalta din strainatate, in spe- — 
cial din Grecia si U.R.S.S., unde li se fac toate inlesnirile ; imparatul, cu 
tendinte progresiste vadite, incurajeaza culturalizarea tarii, nazuind sa aiba 
tot felul de scoli proprii, cu profesori indigeni, din generatia prezenta, in 
toate ramurile cunostintelor omenesti. 


Clerul cuprinde doua categorii, bine deosebite: asa numitii «deb- 
tara», «clerici laici», care formeaza categoria «didascalilor»’ din vechea 
Biserica, si care mai sint $i cintareti, si 1erarhia propriu zisa. Cei dintii 
invata in scolile de toate categoriile si cinta in biserici, mostenind functia 
din tata in fiu, sau dupa aptitudini. Un autor romano-catolic afirma ca 
acestia «dispretuiesc pe clericii eclesiastici, din pricina ignoranfet lor 
clasice». 


SE lerarhia se recruteaza adesea prin «descendenta naturala», Pe 
masura ce se pun la dispozitie mijloace de instruire, se impun si conditii 
preliminare preotiei, de pregatire intelectuala, morala etc.... In mindstiri 
S-a pastrat o traditie de viata intelectuala, straveche. Sint doua tagme 
calugaresti, deosebite: a eustatienilor si' a lui Takla-Haimanot, sau 
Dibra-Libanos ; cea dintii pastreaz4 mai mult traditiile populare; cea de 
a doua accentueaza pe cele din Revelatie: Aceasta din urma e condusa 
de o capetenie suprema care, in vacantele mitropolitane, a tinut sute de 
ani 113, Jocui lui Abtina; el locuieste la Gondar si administeraza bunur! 
imense,. dupa vechile legi: o treime a mosiilor din tara. 

-Viata religioasa e mult inriurita de obiceiurile mozaice si pagine, 
ancestrale. 


3. Principalele deosebiri dogmatice, cultice si de organizare, dintre 
Biserica Etiopiand-Coptd si cea Ortodoxd. Etiopienii crestini n-au oO cre- 
dinta proprie; credinta lor nu se deosebeste cu 0 evidenta stringenta 

de a_ortodocsilor, ci deosebirile care s-au stabilit in decursul unui mile- 
niu si jumatate de izolare aproape totala, tin mult mai mult de practicile 
mozaice si pagine, din ambianta cdrora s-au smuls (si pe care nu le-au 
putut parasi total, fiinded ele au Supraviet ut crestinarii lor), — decit 
de invatatura propriu ais. 


a) Astfel, ei au un Canon mai - intins, asemenea celui copt. La cartile 
canonice ale Vechiului Testament ei adauga: Mica Geneza; Cartea lui 
Enoh; Pastorul lui Herma; Inaltarea lui Isaia; Cartile a IIl-a si a 
IV-a ale lui Esdra; Cartile Macabeilor (deosebite cu totul de ale noas- 
tre). La cartile Noului Testament adauga alte doua Epistole si cele 8 
carti zise ale Sfintului Clement (Constitutiile Apostolice) 114. Ei primesc 
ca autoritative cele dinti trei sinoade ecumenice, inlaturind pe cel cal- 


intilnit pe lingd Abuna Pedros pe unii dintre cei 4 -profesori ai acestei Facultati de 
Teo | 
7 : 113. R, Janin,*Les Eglises séparées d’Orient, cit. supra, p. 185. 

114. Vezi E. Coulbeaux, Ethiopie (Eglise d’), in «D.T.C.», vol. V, col. 944. 
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cedonic si pe cele care au urmat; tin, de asemenea, scrierile Sfintilor 
Parinti din primele cinci secole 115 — sub inriurirea coptilor. | 
De asemenea, tin Simbolul Niceo-Constantinopolitan, neintinat de 
«Filioque». (Cit despre unele insinudri romano-catolice despre unele erori 
treimice, dupa care s-ar fi inteles ori forme vizibile, ori #«aparente», in loc 
de «Persoane», asa cum se poate vedea din cercetarea lor mai apropiata, 
-*sint numai roade sporadice ale unor speculatii personale, puse Ja punct 
un sinod in timpul regelui reformator Zara lacob (1430) 116, 
b) Hristologia a fost obiectul unor controverse nesfirsite in Bise- 
rica Etiopiana. Nu monofizitismul a facut obiectul acestor dispute ; dim- 
~potriva, el a lost osindit formal de un sinod etiopian, tinut sub impdaratul 
Baeda Marian (1468-1478); el a excomunicat pe riste calugari veniti 
‘din Egipt si din Siria, care tagaduiau consubstantialitatea Prea Cinstitu- 
‘lui Trup al Domnului cu a! nostru117. Erezia monofizita s-a infiltrat 
«pe usa din dos», pe nesimtite si pe neobservate, de Ia copti, prin nepri- 
“mirea Sinodului aj [V-lea de la Calcedon si prin intredu¢erea in sinaxar 
“a lui Dioscor si a -altor monofiziti ™8. | 
Marea, am putea zice unica, prin amploarea ei, disputa etiopiana, 
a fost aceea a ungerii iui Hristos119. lata punctiof ei de plecare: este 
un cuvint aruncat de un medic saxon-luteran, mare favorit al Curtti, | 
intr-o convorbire cu Abuna Marcos (1637) si altii: «Hristos inseamna 
uns; in ce consté tingerea Lui ? Care a fost: efectul ei 2». Dupa discutit 
‘indirjite, regele Vasilidis convoaca un sinod ta Aringo (1654) — si dis- 
-cutiile se continua si astazi. La ele au luat parte toti stiutoriit de carte din 
Etiopia, apoi tot poporul, si au adus exiluri si lupte interne nebanuite. 
‘S-au format doud partide, conduse de cele doua tagme calugaresti. Dup& 
reustatieni, partizani ai monolizitismului absolut, Hristos, ca om, a 
edevenit Fiu natural al lui Dumnezeu prin ungerea Siintului Duh > unge- 
rea a indumnezeit natura omeneasca pina la a face din ea una cu cea 
dumnezeiascd. Dupa ucenicii lui Takla-Haimanot, insd, ungerea nu inalta 
de la o stare inferioara 1a una superioara, ci face pur si simplu pe Hris- 
tos al doilea Adam si Intiiul Nascut al intregii fapturi; iar indumne- 
zeirea, sau ridicarea la calitatea de Fiu natural al lui Dumnezeu, rezulta 


115. M. Liittke (dr. E. Kromrei), Abessinische Kirche, in «Realencyklopadie ffir 
protestantischen Theologie und Kirche», vol. | (Leipzig, 1896), p. 86, amimteste: Hai- 
manot Abo (pericope din Sinoade si Parti), scriert ale Sf. Parinti résdriteni (mai ales 
ale Sfintilor Atanasie, Chiril, Hrisostom), Fetha Nagast («Legile regilor», un codice 
de legi) etc. 

sh Idem, ibideim, col. 943; Cf. H. Froidevaux, Abyssinie (FEglise d’), in «Dic- 
tionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclésiastique», col. 216. 

117. Cf. H. Froidevaux, op. cif., col. 217. : | 

118. Arhimandritul Porfirii Uspenskii, Vierucenie, Bogoslujenie, cinopolojenie i pra-— 
pila terkovnago blagocinia egipetski kristian (Koptov). (Sanktpeterburg, 1859), pp, 
24-25, 144: Martin Jugie, Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium, t. V (Paris, 
1935), p. 543; apud Pr. prof. Liviu Stan, op. cit., p. 47. | 

119. Vezi descrierea’ei pe larg la prof. V. Bolotov, Nieskolko stranit iz terkovunoi 
historii FEtiopii {(Citeva pagini din istoria bisericeasca a Etiopiei) (Sanktpeterburg, 
1888): E. Coulbeaux, arf. cif., col. 961-965; H. Froidevaux, art. cit., col. 217-220. 
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din unirea lirli omenesti cu cea duminezeiasca. Aceste douad ungeri pre- 
supun doua nasteri: din Tatal si din Maica Prea Curata. Pe la sfirsitul 
veacului al XVII-lea (1686) s-au dezvoltat teoriile a trei nasteri si.o 
data cu ele a treia teorie, care pardsind, deci, pe prima (dupa care 
Hristos s-a nascut din Tatal) $i ducind mai departe premisele celei de 
a doua, (dupa care Hristos s-a nascut si din Maria Fecioara), invata a 
If{l-a nastere din Duhul, prin Har etc... Imparatii, care au luat parte 
unora sau altora si au prigonit, respectiv, cind pe unii, cind pe altii, s-au 
vazut nevoiti, in cele din urma, sa dea libertatea de a se sustine orice 
parere, in chip pasnic (de pilda sub Menelik al II-lea, 1889-1913) 129. 
c) /njluentele ancestrale mozaico-pdgine121 au facut necesare dese 
relorme si Oo lupta necurmata cu superstitiile. Vrednicd de amintit este 
jupta excesiva a impdaratului relormator, Zara-/acob, care a urméarit in 
mod barbar orice manilestare idolatra, de magie, vrajitorie, fetisism etc., 
ucigindu-si in bataie proprii sapte copii, care gresisera, spre disperarea 
$i groaza poporulul. Tot el a voit sa relormeze cultul, comitind greseli 
tot atit de grave ca si cele pe cafe le-a inladturat, cu sabia in mina. 
Printre ele se numdara impunerea serbdarii simbetei alaturi de duminica, sub 
_ pedepse aspre. Impotriva ei se ridicase ava Anorios, care, ca altadata 
Natan, osindit pe ifnparatul Amda Sion, pentru {faradelegea lui. 
-Acesta (1312-1342) se supuse momentan si ramase la pinda. Cind eusta- 
tienii atacard tagma lui Takla-Haimanot, Dibra-Libanos, din care facea 
parte Anorios, ca strica iraditiile Parintilor, nemaivoind sa, pazeasca 
sabatul, regele tinu cu ei, si printr-un decret izgoni si imprastie pe 
«inovatori», iar ava Anorios fu osindit la «flagelatie». Controversa n-a 
incetat ; iar peste un veac (1430), Zara lacob a imypus sabatul prin lege 
(asa cum este pind astazi, alaturi de duminica), aratind si* ce lucrari 
sint oprite in aceasta zi122. Nu se poate incheia capitolul acesta fara 
sa se aminteascad numele !ui Ava Salama, care a contribuit mult la sa- 
virsirea reformei teologice din veacul al XIIf-lea, cing au inflorit studiile 
de tot felul, Liturghia si haghiogralia si traducerile in gheez, din araba 
mai ales; el sta alaturi de Takla-Haimanot, intemeietoru! celei mai in- 
semnate tagme cdlugdresti —, traitor in acelasi veac, inaintea- lui 
Noi sintem siguri ca, o data cu innoirea studiilor, pe baze revela- 
tionale, ortodoxe, Biserca Etiopiana se va purifica din ce in ce mai mult. 


120. Prof. V. Bolotov, Nieskolko stranit iz terkovnoi historii Etiopti..., cit. supra, 
pp. 15-16; E. Coulbeaux, Histoire politique et religieuse de l’Abyssinie depuis les temps 
des. plus reculés jusqu’a l'avénement de Ménélik IJ, t. 11 (Paris, 1929), pp. 238, 266-269 ; 
apud Martin Jugie, Theologia Dogmatica..., cit. supra, vol.<V, pp. 543-549. 

. 121. E. Littmann, in studiu!l sau, Abyssinia, din «Encyclopaedia of Religion and 
Ethics», editaté de James Hastings, vol. | (Edimburg si New-York, 1925, ed. II), a in- 
sistat indeosebi asupra acestui punct slab al crestinismului abisinian. Vezi «Possible 
Jewish traces in Abyssinian Christianity» si «Pagan trates in Abyssinian Christianity 
and Islam», p. 58 ete. | | 

122. E. Coulbeaux, art. cit., col. 989-940, 948. H. Froidevauk,: arf. cif., col. 214. 
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(Din acest punct de vedere amintim, de exemplu, ca etiopienii nu dau 
circumciziuni nici o semmnificatie religioasé, ci numai una higienica) 12%. 
d) Yainele sint aceleasi ca si la ortodocsi si: se savirsesc in acelast 
chip deosebit de acela al romano-catolicilor-innoitori, etiopienii fiind inca 
o marturie a ecumenicitatii slinte a Ortodoxiei. Printre micile deosebiri, 
care vor dispare, fara indoiala, cu timpul, este «sdrbdtoarea Botezului» 
la Epifanie; atunci toti etiopienii crestini, cu clerul in frunte, se cufunda 
in apa, in amintirea Botezului Domnului. Aceastaé sarbatoare nu este 
deci o repetare a Tainei. Romano-catolicii ii acuza ca nu mai savirsesc 
Mirungerea, tiindca o savirsesc o data cu Botezul ; de asemenea Spoveda- 
nia (fiindea e si publica, pina la 25 de ani, iar cea secretaé e mult mai 
rara decit la papistasi, unde se abuzeaza de ea {fara rost), si Maslul, 
pentru acelasi motiv; in sfirsit, ei fac mai multe hirotonii pentru aceeast 
treapta, la aceeasi Liturghie 124, 
Daca se exagereaza unele usurinte in ce priveste divortul, concu- 

binajul etc. 125, drept e sa se aminteasca si unele note de rigorism, ca 
oprelistea de casatori rudele de singe, $i de cuscrie pina la 
al VIlI-lea, colateral, care se aplica-numai in aceasta Biserica. 

e) Cultul a fost reformat sub imparatul Zara /acob (sec. XV), 
troducindu-se slujbe de noapte, «de la cintatul cocosului», cu cintece aise 
de acei «debtara», insotite de paginestile sistre (egiptene), tobe, batai 
din palme si tropaituri din picioare 126. (Imparatului Zara lacob sau jm- 
pulsului dat de el, se datoresc alte lucruri mai bune, ca inflorirea cul- 
turii, sub toate formele si mai ales crestine, din punct de vedere imnologic, 
apologetic, predicatorial, canonic etc., pentru care pe drept a fost _numit 
«Carol cel Mare al Etiopiei») 127. 

Ceremonialul in general si al Sfintei Liturghii in special, este acelasi, 
cu deogebirea ca cintérefii pot improviza scurte poezii cintate, iar Litur- 
ghiile sint in numar de sasesprezece 128. Este interesant ca. printre Li- 
turghii exista si una atribuita lui Dioscor, pe cind Eutihie,-tatal lu 
duhovnicesc, a fost combatut cu aapsiton in secolul clasic al .lut Zara- 
iacob 129, 


123. Fetha Nagast. Pravila lor principala proclama in chipul cel mai lamurit acest 
' Jucru; el e primit si de cei care au studiat religia etiopienilor ; vezi H. Froidevaux, op. 
cit., col. 222 etc. 
124. Cf. arhim. Porfirii Uspenski, op. cit., pp. 44, 242 sq.; J. Mihalcesso, La théo- 
logie symbolique -au point de vue dé l’Eglise ‘Orthodoxe (Paris-Bucuresti, 1932), p. 68;. 
Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche (Die Katholische Kirche des Ostens und Westens), 
vol. I (Miinchen, 1937), p. 496; Eusebiu Popovici, /storia bisericeascaé universald, cartea 
I-a, ed, Il-a, trad. de’ mitropotit Atanasie Mironescu (Cernica, 1926), p. 147; E. 
Coulbeaux, op: cit., pp. 939, fete Diac. lector L. Pulpea, op. cit., p. 633; Pr. prof. 
Liviu Stan, op. cit., p. 48 $i.note 
125: Cf. E. Coulbeaux, op. Cit., col. 947... 
126: Idem, ibidem,-col. 948. 
127. Cf. idem, ibidem, col. 950-951, unde sint. 
128. Cf. arhim. Porfirii Uspenski, op. cit., pp. 117-120; M. sau op. cit., vot- 
Vv. pp. 702-703; E. Coulbeaux, col. 946-946; Pr. prof. Liviu Stan, op. ot... ip. 48. 
" 429. Ch. E. Coulbeaux, op. cit., col. 949. 
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Sarbatorile sint, se intelege, intr-o oarecare masura deosebite, ca nu- 
mar si ca obiect. Cea mai fastuoasa este Indltarea Sfintei Cruci 13°, Pos- 
turile sint tinute cu mare strictete de credinciosi: Postul Pastilor e 
precedat de al Jui Heraclie (de o saptamina) ; mai tin Postul Niniviteni- 
lor (de 3 zile); in timpul posturilor: Craciunului, Sf. Apostoli si al 
Slintei Maria se ajuneaza pina la prinz numai. Restul rinduielilor este la 
fel ca la noi. Folosind era crestina, etiopienii nu uita nici pe cea «biblica> ; 
anul bisericesc. incepe la 1 septembrie si e format din luni de 30 de 
zile; testul se adauga. | 

Forma lacasurilor sfinte e in general rotunda si au trei parti deosebite, 
pentru cintdreti, pentru credinciosii care se impartasesc, pentru impdarat 
si pentru slujitori. Poporul credincios asculta slujba de afara. Sanctuarul 
propriu zis, care cuprinde altarul, e de forma patruunghiularda, iar alta- 
rul e facut dupa modelul arcei aliantei — totul aratind o reminiscenta 
a mozaismului ancestral 131, 

1) Principalele colectii de legi bisericesti si canonice sint: Senodos 
(sinoadele) ; Fetha Neghest sau Nagast (Pravila impdaratilor) ; Didasca- 
lia, Kalementos (Clementinele) si Havi (Asceza) 132. Precum am amintit 
mai sus, sinodul este mixt, prezidat de impdarat; treburile strict biseri- 
cesti le rezolva Sinodul episcopilor 13°. Hirotonia se face in conditii spe- 
ciale, datorite imprejurdrilor deosebite in care s-a organizat aceasta Bi- 
serica ; aceluiasi fapt se datoresc si unele pravile calugaresti 1. 

Concluzie. Dupa cite s-a putut vedea, unele deosebiri care s-all im- 
pus Bisericii Etiopiene in imprejurdrile istorice speciale, in care s-a 
dezvoltat, tin de cult si organizare, si nu de credinta si morala, care sint 
aproape neatinse, cu toate ca ea a ramas printre, Bisericile «monolfi- 
zites, Este vorba, precum s-a vazut, de un monolizitism suspect, primit 
fara putinta de alegeré, de la Biserica-mama, substituita celei de care 
s-a despartit ea insdsi; este cel putin un «monofizitism» curios, in care 
Dioscor e venerat ca sfint. si martir, iar Eutihie, parintele lui spiritual, 
e combatut si osindit ca hulitor al credintei adevdrate. De altiel, insist 
etiopienii crestini s-au socotit totdeauna parte integranta a Bisericii ecu- 
menice si n-au accentuat vreo deosebire intre Biserica lor si Biserica 
Ortodoxa, ci numai unele deosebiri dintre Biserica lor si cea Romano- 
Acest lucru l-au declarat in mod oficial conducatorii lor. Astiel, 
un teolog romano-catolic a scris foarte lamurit: «Eutihie nu prea a avut 
odinioara ucenici in Etiopia»y lar in toiul prozelitismului romano- 


130. O lista a lor avem in studiul citat al Pr. prof. Liviu Stan, pp. 49-50. 

131. Cf. R. Janin, ‘Les Eglises orientales et les Ritex orientaux, cit. supra, p. 607 ; 
cf. Domald Attwater, op. cit., p. 264. 

132. Vezi descrierea lor amanuntita la Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., pp. 50-58. 

133. P.E.S., "A6nsobvia, in “EAAnuxh “EyxvxAonavdsia, p. 68. 

134. R. Janin, Les Egtitses Orientales et les Rites orientaux, cit. supra, pp. 610-612; 
E. Coulbeaux, op. cit., col. 965-967 ; cf. Pr. prof. Liviu Stan, op. cit., pp. 62-64. 

135. I. Guidi, La Chiesa di Etiopia, tn «Enciclopedia Italiana», t. XIV Roma, 
1932), p. 483; apud Martin Jugie, Theologia Dogmatica~Christianorum orientalium, t V 
(Paris, 1995), p 543. . 
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catolic, imparatul Vasilides. (1632-1667), facind o deosebire neta intre 
invataturile comune, mostenite de la Biserica Ecumienica, $i ‘intre cele 
-deosebitoare mai ales ale romano-catolicismului, a declarat in privinta 
celor din prima categorie: dReligia romana nu ‘se deosebeste de loc de a 
noastra si li este asemenea. Cit despre cele doua ftiri (in Hristos), ele 
nu exista independent una de alta; ele sint doua, insa unite intr-una sin- 
gura (intr-o singura persoana), lara sa se confunde si nici sa _ se 
aimestece. Credinta noastra este deci aceeasi. Aceasta chestiune, de alt- 
‘minteri, e de cea mai mica insemnatate». lar in privinta invataturilor 
-deosebitoare el a spus,-de asemenea: «Ceea ce a jignit si a ranit poporul 
credincios, etiopian, este: 1. Refuzul impdartasirii sub specia vinului ; 
2. Destiintarea posturilor de miercurea si din saptamina dinaintea Pos- 
tulut Pastilor ; 3. Ingaduinta de a minca miercurea dimineata si de a 
minca oua si lapte in zilele de post; 4. Liturghia ingaduita chiar de dimi- 
neata, in zilele de post; 5. Intrarea in Biserica pentru toti, curati si ne- 
curati; 6. Schimbarea sarbatorilor; 7. Obligatia-de a fi botezati din 
nou ca si paginti; 8. Preotirea din nou a preotilor si diaconilor; 9. Dis- 
‘trugerea meselor de altar din lemn si inlocuirea lor prin pietre» 136, 

__ Este evident ca refacerea unitatii din timpul Sfintilor Frumentiu si 
Edesiu cere din partea Bisericii etiopienilor si a ortodocsilor tot atita 
dragoste, pentru ca pe toate sa le intelegem in duhul dragostei, «care pe 
‘toate le sulere>». | 

4. Scurtd schitd a momentelor in care s-a accentuat comuniunea 
de tubire frdteascd cu.Biserica Etiopiand, umbrita temporar de_ pricini, 
neprecizate indeajitns de la obirsie pind azi.— 

In ‘Marea enciclopedie greacd se descriu astiel legaturile celor doua 
Biserici: «Abisinienii nutresc mare eviavie lata de Biserica Ortodoxa, insa 
mare’ ura lata de toti eterodocsii, care, de multe ori s-au introdus prin 
inselaciune, in Abisinia, pentru propaganda. La aceasta cu siguranta ca 
au contribuit si incercarile neizbutite ale Vaticanului, de a supune Papi 
Biserica Abisiniei sub unii regi... Biserica noastra, continua studiul amin- 
tit, n-a facut nici un demers oficial pentru unirea cu abisinienii. Numai 
Meletie Pigas, patriarhul Alexandriei, a scris regelui Melik Sakat ca. 
multi dintre abisinienii din Egipt, inlaturind monofizitismul, cauta sa se 
uneasca cu Biserica Ortodoxa si pentru aceasta il roaga sa dea decret 
imparatesc. La stirsitul veacului trecut s-au dezvoltat, de asemenea, unele 
legaturi intre negusii Teodor si Joan, ai Bisericii Abisiniei si conduca- 
i torii Bisericii Greciei si ai Rusiei...» 197. 
ye Aceasta legatura si dragoste reciproca, cafe nu s-a dezmintit nicio- 
data, nu $i-a putut da roadele ei firesti — refacerea formala a unitatii 


E. Histoire politique et religieuse de l’Abi yssinie depuis les temps 
des plus reculés jusqu’a Pavénement de Menélik I] (Paris, 1929), p. 238: C. Beccari, Re- 
sum aethiopicarum scriptores inediti a saeculo XVI ad XIX, t. iT (Roma, 1905) ; apud 
M. Jugie, Theologia Dogmatica christianorum orientalium, t. V, 543. 
137. "Exxinoia, de P.ES., in Meyadh cit. 
supra, pp. 78-79. 
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: ecumenice —, tocmai din pricina ca nici ortodocsii, nici etiopienii nu 
ec s-au simtit instrainati: cind nu exista un divort, nu ai ce anula; cind 
A ai iubirea si legdturile firesti, nu ai ce mai cere. Aceasta lips4 a nevoii 
P de un plus de impartasire de iubire se mai explicd si prin faptul ca Bi- 


serica Etiopiana a fost izolata in Africa de restul lumii crestine, timp de 
3 mai bine de un mileniu. 


’ lar simtamintele de iubire, pe care le-a manilestat totdeauna Bise- 
. rica Ortodoxa fata de cea Etiopiana a avut temeinice motive: mai intii 
f laptul ca aceasta Biserica n-a facut niciodata un act de despartire solemna 
F de ea, ci, datorita unor imprejurari istorice speciale, s-a vazut deodata 
3 in legaturi de dependenta nominala de o Biserica, care se despartise de 
a cea ecumenica ; in al doilea rind, Biserica Etiopiana a afirmat totdeauna 
o constiinta puternica, ecumenica si ortodoxa 138, 
4 Astiel, desi depindea, din vremea Sfintului Atanasie ce] ‘Mare, de 
4 Biserica devenita monofizita din Alexandria, totusi, la separafea acesteia 
:. de Biserica Ecumenica, de la 451 ea nu s-a despartit formal de Biserica 
Ecumenica, pina la cucerirea Egiptului de arabi, la 640. lar de la aceasta 
si data pina catre 930 n-a mai avut legaturi cu nici una dintre Bisericile 
f Ortedoxe, fiind izolata de arabii cuceritori. 
* Asadar, pina in al X-lea veac crestin, Biserica Etiopiei a meritinut 
vie constiinta legaturii ei de credinta, de cult si organizare, ¢u Bise- 
£ rica Ecumenica. Ce a facut-o ca de la aceasta data sa intre in legatur! 
; canonice cu Biserica Copta ? Nevoia de a rupe izolarea in care se gAsea. 
Or, cum afabii interziceau orice legaturi ale «melkitilor» cu lumea cres- 
; tina din afara, sub pedeapsa cu moartea, etiopienii n-au putut sa intre 
as in comuniune decit cu Biserica din Alexandria, pe cate stapinitorii vre- 
- melnici o protejau, adica cu Biserica Copta. Ortodocsii au inteles totdea- 
cs una aceasta realitate trista. Si mai ales au simtit s4 etiopienii n-au pier- 


dut niciodata constiinta, ecumenicitatii lor. Dimpotriva, ea s-a mani- 
“ festat tot atit de puternic ‘pind in zilele noastre, ca si in veacul crestinarii 
Bisericilor. Astfel ei atu respins cererea imparatului arian Constantiu, 


@ din 356, de a depdrta pe Frumentiu, apostolul lor, ca fiind ucenic al. 
‘a Sfintului Atanasie 13°. In schimb a primit 9 calugari. bizantini, care au 
consolidat viata crestinad a Etiopiei (intre 455 si 495) Cu aceeas: con- 
el stiinta ecumenica si ortodoxd s-au ridicat si au Juat sabia luptind impo- 
le triva_regelui Dunavas al Arabiei, in apararea crestinilor din Arabia de 
al Sud (523), si apoi au cerut bizantinilor o misiune, care, formata din 200 
de perseane, a fost primité cu mare caldura la Axum, de unde s-au ras- 
oid pindit in toata tara ca sa indrepteze credinta si traiul crestinesc al etio- 
1 pienilor. In schimb n-au primit pe calgarii monofiziti, trimisi de impa- 
~ 138. Vezi, pentru aceasta idee, studiul Pr. prof. Liviu Stan, citat, pp. 43-45, 68-71. 
Re- 139. Scrisoarea tui Constantiu se gaseste in Apologia Sfintului Atanasie cdtre Con- 


urd stanfiu, Migne, P.G., XXV, col. 636; 5 V. Bolotov, op. cit., P. 270: apud Pr. prof. 
% ‘Liviu Stan, op. -cif., p. 43. 
cit. 140. V. Bolotov, op. cit., 7% 276-277 : cf. J. Leclercq, Ethiopie, in «Dictionnaire 
‘dArchéologie chrétrenne», vol. aris, 1922), col. 586; apud idem, ibidem. 
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rateasa Teodora, care-i proteja 141. Tot in veacul al VI-lea s-au inteme- 
iat asezimintele etiopiene la lerusalim, cu sprijinul dreptcredinciosulut 
imparat Justinian ; prin legaturile cu lumea ortodoxa prin lerusalim, a 
pastrat constiinta ecumenicitatii si ortodoxia credintet — dovada ras- 
coala ei din 920, impotriva dinastiei care voia sa schimbe vechea cre- 
dinta. Lupta sustinuta impotriva prozelitismului romano-catolicilor, pe care 
i-a alungat din tara inca din veacul al XIllI-lea (1268-1283), si incerca- 
rile facute inca de la 1135 de a-si dobindi autocefalia fata de patriarhul 
din Cairo, dovedese aceeasi constiinta’ vie 142. 


- Etiopienii au primit interventiile din partea ortodocsilor in treburile 
care-i priveau, ca semne de adevarata iubire frateasca. Asa s-a intimplat 
la sfirsitul veacului al XVI-lea, cind misionarii romano-catolici pusesera 
la cale unirea coptilor si a etiopienilor cu Roma, — ba inca patriarhul 
copt chiar recunoscuse primatul papal. Atunci patriarhul ortodox, marele 
Meletie Pigas, trimise coptilor enciclica, pe care am amintit-o ( decembrie 
1594), si apoi o epistola impdratului Etiopiei, Sakat I (1595), aratindu-: 
ca etiopienii nu trebuie sa mearga spre romano-catolici, ci spre orto- 
docsi, — cale pe care au apucat-o deja o parte dintre ei. Urmarea a fost 
restabilirea pacii in Biserica Copta Si stavilirea prozelitismului papal in 
cele doua Biserici 143, 


In veacul al XVIII putin a lipsit ca refacerea_unitatii din veacurile 
ecumenice sa fie un fapt implinit, datorita impdratului etiopian liasu al 
Il-lea (1729-1755) si patriarhului ortodox Matei Psaltul, de la Alexandria 
(1746-1766). Acesta din urma, vazind ca un patriarh unit uzurpa Scaunul 
copt si ca papistasii sint pe cale de a lua $i conducerea Patriarhatelor 
de la Antiohia si Ierusalim, pleca in graba la Constantinopol dupa aju- 
tor. Printre alte personalitati la care au apelat a fost si ambasadorul pfa- 
voslavnicii Rusii, Alexie Obrejkov, caruia-i aduse la. cunostinta dorinta 
imparatului liasu al IIJ-lea de a uni Biserica Etiopiana cu cea Ortodoxa ; 
in acelasi timp el scrise si impdratesei Elisabeta, cerindu-i sprijin pentru 
infaptuirea acestui vis epocal (1751). El era incredintat ca etiopienii vor 
pe musulmarni din Egipt; din nefericire insa, Sfintul. Sinod Rus 

a pus chestiunea in discutie de-abia in 752, pentru ca sa se ia o hota- 
rire in 1768, dupa ce murirA si impdratul Etiopiei si patriarhul Matei, 

La mijlocul veacului trecut, patriarhul ortodox Calinic (1858-1861) ar 
fi cedat cu bucurie Scaunul Alexandriei patriarhului copt, cu conditia 
ca acesta sA reuneasca in jurul Patriarhiei Ortodoxe a Alexandriei Bi- 


| sericile Egiptului si Eticpiei, — asa cum rinduise totul arhimandritul 
j Porfirie Uspenski. Neintelegerile omenesti au oprit pe loc si aceasta in- 
j é : 141. loan Malala, Cronograjia, 18; Migne, P.G., XCVII, col. 641; V. Bolotov, 


op. cit., p. 273; Couibeaur, op. cit., in vol. V, 1 col. 928-929; apud 
Bs sdem, ibidem, pp. | 

142. E. op. cit., col. 931-934, 938 ; H. Froidevaux, op. cit., col. 213. 
143. P.ES., "ExxA7oia, in Msydhy, t. I, pp. 
Papadopoulos, ‘Iovopla tig "ExxAnoltac "Akefavdpsiag, (62-1934), (Alexandria, 
1935), pp Sq. 
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semmata lucrare, de care conducatorii Bisericii Etiopiene erau entuzias- 
mati 144, 

Etiopienii au avut cele mai strinse legaturi, in decursul ultimelor 

veacuri, cu reprezentantii Bisericilor Greacad si Rusa, cu care au dus 

deseori tratative pentru refacerea.unitatii. Profesorul A. Diomedes Kyria- 

4 kos aminteste solia cu darurile, pe care le-a trimis.loan IV impdratul etio- 

1 pian (1868-1889), in veacul trecut, regelui grec, cu rugdmintea de a tri- 

nite dascali si clerici in tara sa 145; de asemenea nu rare au fost vizi- 

tele ortodocsilor din Egipt in. Etiopia, pentru stringerea legaturilor dintre 


; cele doud Biserici146, Tar cu prilejul sarbatoririi de la Kiev a unui 
. mileniu de la crestinarea slavilor, in 1888, negusul Etiopiei a trimis o 
r delegatie, care sa-] reprezinte pe el si Biserica sa, si care sa trateze refa- 
a” cerea unitatii ecumenice ; dupa aceasta, 0 comisie formata din teologi 
% si inearcata cu daruri, Biblii $i icoane, a plecat din Rusia in Etiopia pen- 


tru-a se intrefine asupra revenirii; oberprocurorul Bisericit Rusegti s-a 
preocupat indeosebi de aceasta problema 747. Cind, in 1904, coptii 'refuzau 
sa le dea inapoi Mindstirea Deir-as- Sultan, de la lerusalim, etiopienii- 
s-au indreptat spre ortodocsi si mai ales spre rusi, pentru ca englezii‘ sa 
intervina, sa-i impace cu coptii si sa-i opreasca de a merge mai departe 
pe ecalea refacerii unitatii cu ortodocsii148. De asemenea, sub influenta 
le unor itdei politice, imparatul Menelik. al II-lea (1889-1913), a fost mai 


al rezervat in.privinta refacerii unitatii cu ortodocsii,; desi-a favorizat’ discu- 
title, Abuna»Matei si ca4petenia principalei tagme calugadresti, Takla Hai- 
ui inanot, fiind ide asemienea cistigati la aceasta lucrare delinitiva 149. Amuin- 
a tim din. timpul conducerii lui» vizita din 1893 a arhimandritului Efrem, 
4 ca delegat Bisericii Ruse, arhipdstorului : Bisericii: Etiopiene, in 
g lruntea unei delegatii, in 1895, in Rusia, unde venea si o delegatie gu- 
ja vernamentala, etiopiand, in frunte printul. Damto5®, Din 1948, de 
cind ‘s-a restabilit la Ierusalim misiunea Patriarhiei Ruse, legdturile ne- 
intrerupte intre Biserica*Rusa si cea Etiopiana s-au ‘intensificat vizita 
or pe care a facut-o impdratul Haille Selassie in Uniunea Sovietica e de 
aS natura sa intareasca necontenit aceste legaturi intre cele doua Biservtei. 
a- Ele s-au intensificat cu toate tarile ortodoxe. Astfel, in 1954, impdaratul:a 
9 vizitat statul si Biserica Greacad si a fost apoi decorat de arhiepiscopul 
la 144. Hrisostom Papadopoulos, op. cit., p. 830. 
si 145. A. Nica; Misionarismul crestin intre mahomedani, 1939, p. 69; prof. A. -Dio- 
ul medes Kyriakos, Geschichte der Orientalischen Kirchen, von 1543-1898, trad. de Lic. Dr 
d Erwin Rausch (Leipzig, 1902), p. 27}. 

146. P.E.S., art. cit., supra, ibidem, 1, p. 78. y, | 
WV, 147. Prof. A. Diomedes Kyriakos, op. cit., p. 271; cf. Donald Attwater, op. cit., 
ud pagina 256. 

148. Donald Attwater, op. cit., p. 256. 
| 149. Idem, ibidem, p. 256. ) 
yp. | 150. Cf. M. Dobrinin, U bratiev-hristian Efiopii, in rev. «Jurnal Moskovskoi Pa- 
ia, triarhii», 1959, nr. 4, pt 70: A. Kazem-Bek, K vzaimootnoseniian Ruskoi i Efiopski Terkvi, 


in rev. «Jurnal Moskovskoi Patriarhim, 1959, nor. 10, p. 16; cf. Pr. prof. Liviu Stan, 
art. cit., p. 71. 


» 
4 
| 
> 
7 
ir 
~ hed 
‘ 
ia 
‘ 
4. 
+ 
‘ 
LA 
> 
ag 
J 
¢ 
; 
’ 
+ 
4 
- 
* 


~ he 


- 


= 


= 


of 


= 


od 


—~ 


— 


a 


~ 


fe 


526 ————_ ORTODOXIA 


Atenei, in 1956; tot in 1954, vizitind Statele Unite, a asistat la slujba 
arhiepiscopului grec al Americii. In 1959, vizitind “Uniunea Sovietica, 
l-a vizitat si pe Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei 15!. Si cu Biserica Ro- 
mina s-au initiat legaturi fratesti, din 1935152. In sfirsit, prin studentii 
care se formeaza, de decenii, ha Facultatile de Teologie din Grecia — din- 
tre care unii sint azi prolesori in Etiopia, Biserica Etiopiana se indreapta, 
pe temei doctrinar, spre o desdvirsire a legadturilor neintrerupte de la 
intiintarea ei, umbrite, temporar si curios, de atirnatea.ei de Biserica Copta. 

Avem, deci, nadejdi temeinicé de o refacere in curind a unitatii defi- 
nitive cu Biserica Ortodoxa de pretutindeni. ) 


BISERICA SIRIANA-IACOBITA 


. Scurt istoric. Biserica Siriana-lacobita poarta acest nume, care pe 
de. O outs arata caracterul nationalist al miscarii, care a dus-o la sepa- 
rarea ei de Biserica «Melkita», ecumenica, iar pe de alta parte arata pe 


propovaduitor al acestei despartiri lacob Baradai, adevaratu! 


mentor al acestei Biserici. Ca si,coptii si armenii, sirienii au cautat mai 
ntalt un pretext pentru a ‘scapa de hegemonia réligioasa a- Bizantului 155, 
opunind intiietatea Scaunului: apostolic al Antiohiei aceleia a orasului. lui 
Constantin, a carui insemndatate crestea din ce in ce, si l-au aflat in 
presupusa osindire a Siintului Chiri] al Alexandriei, 1a Calcedon, o data 
cu aceea a lui Eutihie, ei tinind formula Sf. Chiril: #«O singura fire in- 
trupata a lui Dumnezeu Cuvintul : Mia tod Ocod Adyov secagxwpévn> 
— in care marele dascal alexandrin, prin gtor intelegea txdotaotc. Si- 
rienii, de altfel, erau monofiziti verbali, respingind erezia lui Eutihie si 
socotindu-se ei insisi adevaratii ortodocsi. Scaunul Antiohiei a fost ocupat 
rind pe rind de monofiziti, sau de.ortodocsi, intre 451 si 518, dupa cum 
imp4aratul ii sustinea pe unii sau pe altii: Petre Pinarul, loan Codonatul, 
Paladie si altii, dar mai ales Sever Patriarhul, cel mai celebru teolog 
al lor si calugarii, au dat un impuls deosebit monofizitismului, socotin- 
du-l ca o formula a demnitatii nationale, si au departat poporul credincios 
din ce in ce mai mult de Biserica Ecumenica, «Melkita» 155. Imparatul 
Justin exil4 in Egipt pe Sever si puse sub observatie pe toti episcopii ba- 
nuiti de monofizitism (518). Masurile lui n-au dat rezultatul urmarit, 
deoarece Sever a condus mai departe Biserica lui, din exil, pina la 
moarte (543). De aceea, nepotul sdu, Justinian (527-561), a intemmnitat 


151. Vezi «Jurnal Moskovskoi Patriarhii», 1959, nr. 10, pp. 18-26; apud idem, 
ibidem, p. 70. | | 

152. M. Tican Rumano, Abisinia (Bucuresti, 1935), pp. 117-118; apud — ibi- 
dem, p. 71. 

153. R. Janin, Les Eglises séparées d’Orient, cit. supra, p. 154. 

154. J. Maspéro, Histoire des Patriarches d’Alexandrie depuis la mort de Lempereur 
Atanase, jusqu’a la réconciliation des Eglises Jacobites (518-616) (Paris, 1923), p. 6. 

155. S. Vailhé, Antioche, Patriarcat Jacobite, in-«D.T.C.», vol. I, 2 (Parts; 1923), 
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pe’ episcopi si numai acfiunea ascunsa de ajutorare a imparatesei 
Teodora a scdpat secta de la pieire: la cererea regelui Harit ibn-Giabaloh, 
regele arabilor gasanizi, ea a mijlocit slintirea a doi calugari monofiziti : 
unul, Teodor, ca episcop de Bostra, pentru Arabia si Palestina, iar cela- 
lalt, lacob Zanzal, sau Baradai (= Zdrentdrosul), episcop de Edesa, pen- 
tru Siria, Mesopotamia si Asia Mica. Cu aceasta s-a creat o noua ierar- 
hie, monolizita, fiindea, desi Teodor a murit in curind, lacob Baradai a 


strabatut regiunile monofizite, deghizat in lelurite chipuri, — mai ales- 
in cersetor —, cu Dep adevarat zel apostolic, reusind sa dubleze, cu epis- 
copi monoliziti, cei ortodocsi — cu un patriarh, 27 de episcopi si 


peste 2000 de span In cinstea lui, Biserica Siriana se numeste «Iaco- 
bita», si data intemeierii ei este pusa in anu! slintirii lui ca episcop 
(543) 156. Cind impdratii bizantini i-au prigonit, monofizitii au trecut in 
Pefsia, avind centre in Tur Abdai, Takrit, Mar Mattai; iar in 629 epis- 
copul de Takrit deveni mitropolit cu sufragani, ca primat al Persiei, cu 
titlul special de «mafrian», care, dupa pierderea acestor eparhti, a devenit 
. titlul onorific al vicarului patriarhal. 
_ La cucerirea Siriei de arabi, in 633, ei au primit cu bratele deschise 
pe cuceritori, fagindu-se uneltele lor.in mwultescazuri; de aceea au.fost. 
protejati de acestia’ si au ptitut. sa se reorganlizeze, pastrind ritul Antio- 
hiei, pe cind ortodocsii, crunt prigoniti si de noua stapinire, ca st de si- 
rienii insisi, au sfirsit prin a introduce ritul bizantin 157. Teologia lor a 
produs opere de valoare. In secolul al VII-lea, Iacob: al Edesei (mort 
708), a dat lucrari liturgice, iar in veacurile al XII-lea si al Xlll-lea, si- 
rienii monoliziti au avut o epoca de inflorire teologica, concomitenta cu 
a Apusulut si a Etiopiei. Dintre marii teologi mai amintim pe Barhebraeus 
; (Grigorie Abdul-Farai), care s-a manifestat ca un crestin cu vederi largi, 
intelepte, deplingind despartirea crestinilor in ortodocsi, monoliziti sf 
nestorieni, fiind in mare cirnste la toti acestia ({ 1286) ; inaintea acestuia 
a stralucit Dionisie Bar-Salibi (f 1171). S-a afirmat ca numéarul] mitro- 
politilor iacobiti-sirieni crescuse la 20, cu 100 episcopi in Siria si Asia 
Mica, si cu inca 18 sub jurisdictia acelui Matrian al Persiei. Multa vreme 
resedinta patriarhala a fost la Amida (Diarbekir, Mesopotamia, mai ales . 
dupa ce grecii sub Nichifor Focas au recucerit o parte a Siriei (968), pen- 
tru ca sa nu ramina sub jurisdictia lor), sau in mindastirea lui Mar 
: Barsuma, aproape de Melitene, pina ce patriarhul si cronicarul Mihail [ 
Sirianul (1166-1199) a mutat-o la Mardin, spre sud-est de Diarbekir 168. 
Inflorirea a fost temporara fiindca, cu timpul, musulmanii au inceput 
Sa-i prigoneasca si pe ei si i-au silit sa treacd in masa la mahomedanism ; 
pe de alta parte, relativismul, in care au cazut prin izolarea de marea 


156. Donald Attwater, op. cit. p. 269: S. Vailhé, op. cit., col. 1426. 
157. Idem, ibidem, p. 270; M. Jugie, Les Eglises séparées d’ Orient, cit. supra, p. 156. 
r 158. eager Riga, Surische Literatur, in «Die Religion in Geschichte und Ge- 
). genwart», vol. V (Tubingen, 1931), col. 968-970; Donald Attwater, op. cit., p. 270; 
), vezi un rezumat al teologiei siriene-iacobite la M. Jugie, Theologia ‘Dogmatica christia- 
norum orientalium..., vol. V, pp. 465- 478. 
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Biserica crestina, i-a facut s4 se imparté in mai multe schisme si in 
mai multe secte si, farimitindu-se, s4 se piarda. Autoritatea pane 
insusi a. slabit, find. impartita cu a acelui Matfrian. 

Venirea cruciatilor i-a slabit si i-a dezorganizat si mai mult, aces- 

tia, cu dominicanii si cu franciscanii, cdutind sa-i atraga prin. fagaduieli 
desarte, la romano-catolicism, mai ales intre anii 1237 si 1247: «Misionarii 
latini. trimisi de Roma in secolul XIII, scrie romano-catolicul R. Janin 159, 
incereard sd facd unirea iacobitilor cu Biserica Catolicaé. Ei au cules 
adeziunile personale ale unor patriarhi sau episcopi, insa fara sé miste 
masele». (Aceste incercdri au impdartit si mai mult Pe iacobitii sirieni ; 
in 1923 se socoteau chiar trei jurisdictii deosebite, si aceasta situatie , a 
durat de aproape doud veacuri). 
Istoria perioadelor urmatoare inregistreaza nu refacerea unitatii, cu 
ortodocsii, ci. farimitarea si secdtuirea inceata de seva religioasa prin. for- 
imarea. unei. Biserici Siriene-Catolice (proclamata in 1662), si prin, de- 
cimarea sirienilor-iacobiti in  masacrele turcilor, de-care nu-i mai 
nimeni.— si care au atins, in 1915, culmea 1®°. 


2. Organizarea actuald in linii mari. Biserica. lacobita are 
Bit astazi 11 mitropoliti si 3 episcopi, cei mai multi onorifici.: Patriarhul 
-poarta titlul de «Patriarh al orasului Antiohiei si al intregului, tinut supus 
tronului apostolic» (al Sfintului Petru). El. adauga la numele, pe care-l 
_primeste la alegerea sa, pe acela de «Ignatie», in amintirea episcopului 
-martir al Antiohiei. Jurisdictia lui se intinde asupra_sirienilor. monoliziti 
din Turcia, Siria, Mesopotamia, Palestina putind numi, ‘transiera si depune 


‘ pe. Maftrian, pe mitropoliti.si- pe episcopi, pe care-i hirotoneste personal. 
Pina. in 1934 numea_ si pe mitropolitul ‘Malabarului. In alacerile. biseri- 
: : eesti este ajutat de o Adunare bisericeasca ; iar cind vrea sa paraseasca te- 
ritoriel Patriarhatului, trebuig sa aiba consim{amintul Episcopatului si al 
Adunarii bisericesti. Resedinta Jui. este in Homs. Patriarhul, mitropolitii 
$i episcopii sint alesi dintre calugari. Mitropolitii sint urmatoril : Matrianul, 
B care acum poarta titlul de Jerusalim, si fiindea ramine linga patriarh, 
yy ca vicar al lui, el conduce eparhia Jui printr-un horepiscop si un preot ; 
wig ce! de Mosul, cel din Mindastirea Seh-Matti, de linga acest oras, cel. din 
i 159. M. Jugie, Les Fglises séparées d’Orient, p. 157; dupa a doua cruciada, Bise- 
: i rica Sfintului Mormint si celelalte Biserici din lerusalim, care fuseserd confiscate de 
cruciafi, au fost cerute inapoi imparatului Saladin, invingdatorul, de imp4aratu!l bizantin 
Isac Anghel. O cronica turceasca scrie despre aceasta interventie: «El a cerut ca 
serica Invierii ‘si toate celelalte biserici crestine din oras sa fie date inapoi unor 
Bie | greci, numifi de conducerea sa...» (Beka Al-Din, Viata sultanului Iusuf, p. 299)... 
bine Islamul decit Roma la lerusalim !», gindeau bizantinii din veacu] al XIl-lea : 
| jel, cei din veacul al XV-lea vor prefera instalarea turcului !a Bizant,. unirii cu Roma : 
René Grousset, Histoire des Croisades et du royaume franc de Jérusalem, vol. 11, Monar- 
chie franque et monarchie musulmane ; L’equilibre (Paris, 1935), p 821. 
160. Hrisostom Papadopoulos, (ExxAyoia), Ned fotopia (1517- 
1927), ta Meyd).n vol. IV, pp. 901-04; C. Karalevskij Antioche, 


cap. XIV-XVII (col. 648-684) ; R. Janin, Les Eglises orientales et les Rites orientaux. pp. 
458-461; Donald Attwater, op. cit., pp. 970-271. 
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Mardin, cel din Edesa, sau Orfa, cel din Harput, cel din Gezireh, cel din 

Homs (Emesa) si cel din Amid (Diarbekir). Doi mitropoliti, cu titlul de 

«universali>, sint fara eparhii, si trei episcopi conduc 3 minastiri (Mi- 

diat, Deir-el-Eumer si Tur-Abdin) si credinciosii din regiunea Tur-Abdin 

si Gebel-Tor (Tanous). Unele dintre aceste regiuni nu mai au credinciosi. 

lerarhia bisericeasca este cea .vechi-ecurnenict, cu treptele in- 

lerioare $i superioare. Diaconii se pot casdtori dupa intrarea in treapta ; 

dar membrii clerului nu se mai pot recdsatori, sub pedeapsa depunerii 161. 

Intr-un snod tinut la Mosul, la sfirsitul anului 1930, s-au luat 

hotariri, traduse in viata, pentru organizarea invatdmintului teologic prin 

infiintarea de scoli elementare bisericesti si a unui Seminar Teologic, 

prin. revizuirea si tipadrirea de carti. Mindastirile principale sint Deir Za- 

| faran,, Mar Markos (la Ierusalim), si Mar Mattai, lingd Mossuf etc., si 
in ele se duce viata dupa rinduiala Sfintului. Antonie 12. 

... Alstazi, numarul credinciosilor e de circa 80.000, si cea mai mare 

parte se gasesc in sudul Turciei si in Irak; ei se apara cu mare greutate 

de .prozelitismul romano-catolic cu daruri si tipdrituri, fiind sa- 


raci gi lipsiti de stiinté de carte. 
I 8. Principalele deosebiri dogmatice si liturgice dintre Biserica St- 
5 siand-Facobitd si cea Ortodoxd. 
Intre Biserica Siriana-lacobitay si.cea Oftodoxa sint deosebiri nume- 
1 roase ; din’ punct de vedere dogmatic, ele sint discutabile, fiind vorba de 
1 acelasi monolizitism verbal, a carui greutate depinde de tilcuirea care 1 
e se da; dim alte puncte de vedere, ipso facto,-ele n-au o insemnatate mare. 
. a) Unica deosebire dogmatica este monolizitismul verbal 16%, Epis- 
- tolele sinodice siriene, iacobite, invaté, asa cum am vazut $i la ceilalti 
monofiziti. moderati, ca in Hristos este o singurad. fire (prin fire, 
iL intelegind ei ipostas si persoand), formata din Dumnezeire, si omenire ; 
ii deci Hristos, dupa ei, este «din doua firi, sau din doua persoane», ceea 
ce im termeni nesiguri exprima hristologia ortodoxa Sever al Antio- 
1, hiei, «printul teologilor monofiziti» (f 538), da nenumérate formule orto- 
“ 161. Pentru organizarea Bisericii Siriene-lacobite, vezi Hrisostom Papadopoulos, 
Avuoxsia ((ExxAnoia), op. cit., IV, p. 905; dr. Isidor Silbernagel, Verfassung und gegen- 
wartiger Bestand sdmilicher Kirchen des Orients (Landshut, 1865), pp. 309-312; R. 
p- Janin, Les Eglises séparées d’Orient, pp. 157-160; Donald Attwater, op. cit., pp. 272-274 : 
le C. Karalevskij, Antioche, cap. «Starea actualA a patriarhului necatolic», in «D.T.C», 
in 1, 2, col. 684-690. 
162. Donld Attwater, op. cit., p. 272. 
yf! 163. Felul cum s-a ajuns la acest monofizitism severian si cum este el inter- 
al pretat este expus pe larg de Diac. lector I. Pulpea, tn studi! sau citat de noi, Posibtli- 
la ‘ifile intoarcerii Bisericilor monofizite la Ortodoxie, in rev. «Ortodoxia», or. 4, 191, 
a: pp. 609-618 si 624 sq. Cf. Hrisostom Papadopoulos, art. "Avttoxela, ("ExxAnsia), op. cil., 
w- vol. IV, col. 985, cu aceeasi calificare. O expunere cu o tendinfa de insdprire a deose- 
Dirilor aflam la Theologia Dogmatica Christianorum orientalium, vol. V, de 
7- pilda la pp. 424 sq.: «Utrum Severiani fuerint haeretici veri nominis ?». | | 
1e, 164. Joseph Siméon Assemani, Disertatio de monophysitis, pp. 14-15, si in «Bibdlio- 
yp. theca orientalis», t. Il, pp. 125, 137, 152, 198; apud Martin Jugie, Monophysisme. Les 


Eglises monophysites, in «D.TC.», vol. X, 2, col. 2232. | 
Ortodoxia | 4 
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doxe hristologice in scrierile sale. El invaté ca Hristos ne este consub- 
stantial si noua dupa firea omeneasca, luata de la Fecioara Maria, dupa 
cum este consubstantial si Tatalui, dupa cea dumnezeiasca ; unirea dintre 
ele s-a facut fara amestecare si fara schimbare: «Cel ce din vesnicie 
era de o fiinta cu Cel care-L naste, a coborit El insusi de buna voie si s-a 
facut de o fiinté cu Maica Lui. S-a facut om, fiind Dumnezeu ; s-a ‘facut 
ce nu era, raminind fara schimbare ce era; c&ci n-a pierdut Dumneze- 
irea in Intruparea Sa, si trupul Sau n-a pierdut calitatea supusa simtu- 
rilor a flirii sale (omenesti). Ci fiind Dummnezeu adevarat, desavirsit in 
tot ce tine de fiinta Lui, a pogorit si a luat un trup adevarat din trupul 
Fecioarei, si n-a suferit schimbare in ceea ce era, facindu-se om» 1®., 
Marii teologi ai Bisericii Siriene-lacobite din evul mediu, Dionisie (lacob) 
Bar Salibi (7 1171) si Grigorie Barhebraeus (7 1286) invata in acelast 
chip. Astfel, cel dintii scrie: «Trupul (sau umanitatea) si Cuvintul sint 
numite «o fire», nu fiindeé ar avea o aceeasi esenta, ci din pricina com- 
pozitiei si a unirii» 166. In a sa «Explicatie a Liturghiei» el tilcuieste 
cuvintele «Si s-a intrupat din Duhul Sfint si din Fecioara 'Maria» in acest 
os _ fel: «S-a intrupat din Fecioara, sau s-a unit Dumnezeu Cuvintul cu trupul 
si s-a facut om fara vreo schimbare, sau transligurare si a suferit moartea 
cu trupul pentru mintuirea noastrd» 167. Iar Grigorie Barhebraeus, la 
intrebarea: «Dac& Hristos, care e de o fiinta cu Tatal, este, de asermenea, 
de o fiinta cu Maria, cum de nu avea doua firi, cu care sa fie egal cu 

neegalul >» —, raspunde asa: «Acea fire unica este indoita si nu e 
-simpla, caci dupa deosebitele ei semnificatii ea este egald cu cele nee- 
gale» 168. [In «Liturghia siriacaé a lui Dioscor se poate citi aceasta for- 
mula de credinta indreptata mai mult impotriva monolizitismului decit 
impotriva Ortodoxiei: «Dumnezeu a trimis pe Dumnezeu Cel Unul Nas- 
cut pentru mintuirea neamului nostru, pe Cel ce s-a intrupat din Duhul 
Sfint si din Fecioara si s-a nascut printr-o nastere trupeasca si nu inchi- 
puita si s-a facut in chip desavirsit Fiu al Omului, raminind dupa aceea 
permanent Dumnezeu fara schimbare, rinduind si desavirsind toate pentru 
mintuirea noastra» 169, 


Limbajul monofizit moderat, severian, se caracterizeaza prin sinonimia 
termenilor «fisis, ipostasis $i prosopon» ; a spus-o lamurit Sever al An- 
tiohiei: «Marturisim ca hypostasis si usia, adica lysis, nu sint acelast 


165. Sever al Antiohiei, trad. de J. Lebon, in Le monophysisine. sévérien; apud 
M, Jugie, Monophysisme. Les Eglises monophysites cit. supra, col. 2221. 
166. Dionisie (Jacob) Bar Salibi, Tratatul impotriva nestorienilor, apud F. Nau, 
Analyse du Traité de Denys Bar Salibi ‘contre les nestoriens, in «Revue de |’Orient Chré- 
tieh», t. XIV (1909), p. 306; apud M. Jugie, op. cit., supra, col. 2234. 
| 167. Idem, LExpositio ‘Liturgiae, ed. de J. Labourt (Leipzig, 1903), p. 57; apud 
idem, ibidem, col. 2234. 
168. Joseph Simon, Assemani, «Biblioteca &. 2003 apud idem, 
ibidem, col. 2134. 
_ 169. Eusébe Renaudot, Liturgiarum orientalium cdllectio cum disputationibus de Li- 
E redagpeel orientalium, origine et auctoritate, ed. 2, t. II, p. 296, apud idem, shidem, 
col. . ( 
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lucru, cind e vorba de teologie ; dat cind e vorba de iconomie, sint iden- 
tice» ; adica cind e vorba de Treime, firea e separata de Persoanele care 


0 poseda, insa cind e vorba de Intrupare, ea are sens concret de Per- 
ies Cuvintului intrupat 17°, 


Aceasta sinonimie da sens ortodox tuturor formulelor de aparenta mono- 
lizita ale teologilor sirieni iacobiti: Mita Pvats tov Ocot Adyou 
(a St. Chiril Alexandrinul) vrea sa spund : O Persoana a lui Dumnezeu 
Cuvintul intrupat ; vrea sa zicd: unire ipostaticd ; %vwors 
ovvtectv e: unire fara amestecare... etc....) 171. 


_ Eusebiu Renaudot a insistat asupra faptului ca aceste formule arata 
0 moderatie care nu ingaduie denuimirea de «eutihianism», ci cel mult 
de «asemi-eutihianism». In scrierea sa, inca netiparita, «Despre parerea 
iacobitilor cu privire la unirea celor doua firi in Hristos», el rezuma astiel 
hristologia iacobita: «Cele doua firi s-au imbinat intr-una singura, dar 
lara contopire, amestecare, impartire, stricare sau schimbare, fiindca n-au 
| lost niciodata despartite dupa umire, nici in cea mai scurta clipa. Hristos 
a lost om desavirsit. El a luat. asupra Sa cele ce tin de firea omeneasca 
in chip esential, afara de pacat...» 172. Marele orientalist siriac F. Nau 
lace urmatoarele aprecieri asupra invataturii iacobitilor : «lacobitii, scrie 
el, n-au fost niciodata eutihieni si catolicii n-au fost niciodata nestorieni... 
4 lacobitii nu recunose decit o fire, dar ea e formata din doua, si ei adauga : 
q fara contopire si fara amestecare. Catolicii recunosc doua firi, dar adauga : 
. fara impartire, fara despartire..., intr-o singura ipostasa...» 173, 


= .Cit de putin lipseste pentru ca si aceste formule, cu iz monolizit, 


it si devina perfect ortodoxe! Acelasi lucru se poate spune despre formula 
;- «Cel ce Te-ai rdstignit pentru noi», adaugata !a «Sfinte Dumnezeule» s!1 
1] adoptata de monofizi{i; ea a fost compusa tot de un patriarh antiohian, 
i- Petru Gnafevs sau Fullo (+ 488) 174 si, dupa toti marii teologi sirieni iaco- 
a biti, se refera la a doua* persoana a Sfintei Treimi: o atesta imparatul 
u Justinian citind pe autorul ei 175; o declara Abu Raita din Taksit (sec. 
XI), si Dionisie (Iacob Bar Salibi) (sec. XII) 176, in chipul cel mai |amurit. 
ia | 
1- 170. Sever de Antiohia, Migne, P.G., LXXXVI, col. 1921. 
. 171. Ci. M. Jugie, Monophysisme. Les Eglises monophysites, cit. supra, col. 2221-2228. 
5! 172. Eusébe Renaudot, De Jacobitarum sententia circa duarum in Christo natu- 
rarum unionem, in «Manuscrits francais de la Bibliothéque Nationale de Paris: Nouw- 
ud velles acquisitions,*ms. autographe en latin; apud M. Jugie, op. cit., supra, col. 2229; 
7 cf. art. Diac. lector I. Pulpea, p. 627. 
au, 173. Fr. Nau, Dans quelle mesure les Jacobites sont-ils monophysites?, in «Revue 
ré- de l’Orient chrétien», t. X (1905), p. 131; apud M. Jugie, op. cit., supra, col. 2230. 
74. Theophanes, Chronographia, anu! 5982, Migne, P.G., CVIII, col. 325 B C; 
ud cf. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche, p. 458. 
175. Imparatul Justisiian, Jimpotriva monofizitilor, Migne, P.G., LXXXVI, col. 1141. 
emi, 176. Abu Raita Habib, Ben Kadma, Despre imnul trisaghion cu privire la Rastignire, 
car{i doud; Dionisie (Lacob) Bar Salibi, Expunerea Liturghiei, editaté in siriacd in 
Li- latina, de H. Labourt, in Corp. script. christ. orient., seria HI, t. XCII1 (Paris, 1903), p. 


em, 45 > apud M. Jugie, Monophi ysisme. Les Eglises Monophysites, in «D.T.C.», col. 2238- 2239 
ef. ‘idem, Theologia Dogmatica christianorum orientalium, t. V, pp. 471- 472. 
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Celelalte invataturi dogmatice siriene-iacobite, cu mici infiltratii stra- 
ine, care nu le schimba sensul ortodox, sint acelea ale Bisericii Ecumenice 
din primele veacuri; si ele-dau marturie, de multe ori, impotriva inova- 
tiilor romano-catolice. 

b) Mai lipsite de insemnatate sint deosebirile priviiodhe la Sfintele 
Taine: existenta a sapte Taine, la Bisericile separate de cea Ecumenica 
in veacul al V-lea este o dovada de universalitatea lor in Biserica cres- 
tind. Cu timpul s-au adaugat unele obiceiuri sub influente strdine, ca de 
pilda Botezul prin stropire, unele rugdaciuni, psalmi, lecturi gi imne, 
care insotesc spovedania, la impartasire servindu-se de degete, savirsirea 
Si. ‘Maslu si dupa moarte, obligatiile formale luate de viitorii miri ina- 
irite de cununie, si alte mici practici deosebite la hirotonie, de gine Ele 
sint lipsite de insemnatate, precum s-a putut vedea 177. 

c) Biseéricile, obiectele de cult si ritual, prezinta de asemeniea unele 
mici dosebiri: bisericile au trei parti. In partea dinspre Rasarit se afla 
altarul propriu zis. Partea-a doua a corului, a treia a eredinciosilor, 
barbati si femei, separati. Dintre obiectele de cult lipseste copra ; Euha- 
ristia se savirseste cu piine dospita, avind 13 cruci pe ea, si care este 
coapta in dimineata slujbei respective. Binecuvintarea se: da cu o cruce 
cu un stegulet. Vesmintele nu se deosebesc mult de ale noastre. - | 

Sirienii iacobiti folosesc.trei Liturghii principale: aceea a Sfintului 
loan Hrisostom, a Sf. Xist, a Sf. Iacob; dar-ele sint in numar de 40. 
Partea pregatitoare a slujbelor se face in vesminte mai uzate; la slirsit 
se folosesc altele, mai bune. «Apostolul» e mai lung si. cuprinde textele 
din Vechiul si Noul Testament, din care nu lipsesc pericope din Fapte. 

-Restul Liturghiilor e foarte aproape de ale Bisericii Ortodoxe, ca § 

. celelalte slujbe. . 

Cartile de slujba sint cam aceleasi ; ; Muzica bisericeasca, in mare 
cinste la sirieni, e pe cale de a fi fixata din nou in scris, pe temeiul celor 
opt glasuri, pastrindu-se melodiile traditionale, de veacuri. 

Calendarul e cel iulian si incepe in duminica cea mai apropiata de 
1 noiembrie — data la care incepe si Postul Craciunului, care dureaza 
opt sadptamini. Sarbatorile sint, cu mici deosebiri, aceleasi. Se pazesc 
rinduielile mozaice cu privire la singe, la carnuri de animale sufocate, 
sau necurate. Se ajuneaza complet pina la prinz in Postul Pastilor si al 
ninivitenilor_ (primele trei zile din a treia saptamina dinaintea Postului 
Pastilor 178, 

Simplii credinciosi au pastrat marea dragoste fata de Biserica stra- 
moseaesca, cu toate vremurile cumplite prin care au trecut. | 


wh owe 
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177. O expunere maé pe larg a lor se poate vedea in art, "IaxwBtcta (ot) . 
“Iovep ), articol de K.I.D., Msydin “EdAnuxh t. (Atena, PP 
774; Donald Attwaater, The dissident eastern Churches, pp. 277-278 ; R. Janin, Les glises 
Orientales et = Rites Orientaux, pp. 453-456. 

178. V. E: Rédiger si Eb. Bestle, Jakobiten, in «Realencyklopddie fir protestantische 
Theologie und Kirche, ot VIII (Leipzig, 1900), pp. 568-569; Donald Attwater, op. t., 
pp. 275-276: R. Janin, op. cit., pp. 441-453; 455-468. 
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4. Incercari de refacerea unitdtii din vremea ecumenicitdtii crestine 
n-au lipsit. Ele erau facute de multe ori de capetenii sirinene-iacobite. Asa 
s-a intimplat chiar pe vremea lui Jacob Baradai, care a hirotonit patriarh 
al Antiohiei pe Pavel din Beit-Ukame, in 551. Acesta, ins4, avind sim- 
: tul ecumenicitatii ortodoxe foarte dezvoltat, de indataé ce a fost ales pa- 
; triarh a reluat legaturile cu ierarhia «melkitilor» ; drept care a si fost 

depus de ce? care-i rivneau scaunul, in anul 578. Totusi, cei mai multi 
dintre iacobiti priveau pe Pavel ca patriarhul legitim, aprobind intru totul 


© initiativa fericita a patriarhului. De aceea o parte dintre iacobiti au trecut 
‘ la acefali si mai ales la ortodocsi. Biserica Iacobita a Antiohiei a fost 
: intr-o continua framintare vreo 20 de ani dupa aceea, ca si inexistenta 
4 pentru rhonofiziti17®. De altfel, atitudinea sirienilor «melkiti», porecliti 


de francezii cruciati «griffons», a fost dintre cele mai dirze si mai pline 
q de demnitate, pina la aproape completa lor disparitie 18°. Uneori ei de- 
5 veneau brutali cu capeteniile iacobite, cind constatau o indirjire nejusti- 

ficata. Asa s-a intimplat pe vremea impdaratului Nichifor Focas, dupa 
luarea Antiohiei, cind patriarhul iacobit Ioan a fost condus (in 969), im- 
preuna cu alti episcopi iacobiti, la Constantinopol, unde dupa convorbiri 


r indelunagte cu patriarhul ortodox Polieuct, s-a ajuns la un punct mort ; 
q uneori iacobitii chiar refuzau sa mearga: asa a procedat patriarhul Mi- 
hail Sirianul, invitat de Manuel Comnenul la Constantinopol pentru in-— 
 telegere 181, | 

’ Daca in veacurile XII-XIV prozelitismul romano-catolic a reusit sa 
) insele buna credinta a unora dintre sirienii iacobiti — mai ales cape- 
¢ teniile — dornice de marire —, in general insd, ei au rezistat si nu de 


putine ori, cu riscuri mari si cu succes. Astiel, patriarhu] ortodox Dorotei 
! al Antiohiei este cel care a organizat rezistenta impotriva Sinodului 
unionist de la Ferrara-Florenta 182. Capeteniile iacobite, care, nadajduind 


ol 179. S. Vailhé, Antioche, Patriarcat Jacobite, in «D.T.C.», vol. I, 2, col. 1426. Fap- 
tul s-a repetat de mai multe* ori. Istoria imregistreazd c4 numai in 1072 au trecut la 
le Ortodoxie’ 16.000 iacobiti. Atractia era fireascdi, usoara de inteles. Cf. (ot) 
articol de K.I.D,, in “EyxoxAonatdeia, t. XII fAtena, 1930), 
aC " 180. lata cum ii descrie un iezuit intr-o carte de acum vreo 40 de ani: «Les Grif- 
€, fons»: era nu ‘greci de origine elena, ci un grup de sirieni, superficial bizantinizati, 
al legati de traditii, de pretentiile imp&aratiei si de suprematia Bisericii Bizantine. Ei i-au 
11 jertfit autonomief Patriarhatele melkite si in Liturghie, siriaca, in folosul limbii grecesti. 


Acesti «Griffons» mai mult agitati decit numerosi, erau reprezentati mai ales de clerul 
inalt din Antiohia, apoi de coboritorii familiilor siriene, care ocupasera recent situatii 
a- oficiale sub Timisces si Vasile in Sirira bizantinad. De aceasta epoca dateaza stapi- 
nirea Patriarhatului ecumenic asupra Bisericilor melkite... Griffonii nu se sfiau sa man- 
nifeste prejudeca&tile lor antilatine, chiar cele propagate de Fotie, de Mihail Cerularie... 
Ei proclamau cA nu recunosc decit autoritatea impdratului grec, pina si im materie de 


credinta... Mihail Sirianul acuzd pe Griffoni c& seamand diviziunea in comunitatile cres- 
tine. din Siria, c& lucreaz4 ca sa atffe impotriva lor autoritatile franceze..». H. Lam- 
es mens, S.J., La Syrie, vol. 1 (Beyrut, 1921), p. 247. — 

181. Vezi Hrisostom Papadopoulos, op. cit., col. 900, pentru Polieuct; René Grous- 
he set, op. cit., p. 473, pentru Mihail Sirianul. | : 


t., 182. Idem, ibidem, col. 901. : 
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in. ajutorul diplomatilor apuseni, treceau la romano-catolicism, erau dez- 
aprobati public si uneori urmariti de poporul credincios. Asa s-a intim- 
plat la mijlocul veacului al XVII-lea, cind uneltele romano-catolicismului 
au ales pe un apostat, Andrei Ahigian, patriarh unit, in Alep, la 1662. 
lacoebitii constienti au ocupat catedrala si n-au ingaduit acestuia sa intre 
in ea. Acesta, la rindul lui, a atras la Patriarhat, in 1678, pe alt transiug, 
Petre, episcop iacobit al lerusalimului, care insa, cind a venit, a gasit 


_scaunul ocupat. A trebuit sa intervind nu numai Papa, ci si imparatul 


Germaniei, pentru ca acesti apostati sa fie impusi cu forta 18°. 

La fel, in 1783, patriarhul iacobit de atunci si-a ales un urmas la 
Scaunul din Alep, pe mitropolitul locului, ‘Mihail Jarue, tot apostat (1783). 
Acesta atrase in graba de partea lui alti episcopi si un arhiepiscop, iaco- 
biti, si voi sa se instaleze prin inselatorie ca patriarh al Antiohiei. Atunci 
poporul credincios s-a revoltat, a interzis apostatului preluarea Scau- 
nului si, facind o alegere legala, cerura intdrirea lui de 1a Constantinopol. 
Atit de mare a fost indirjirea populara, incit apostatii de-abia au scapat 
cu viata 184, Asa s-a intimplat mai tirziu cind alti episcopi iacobiti au 
trecut la romano-catolicism si la protestantism. | 


Nu ne putem opri de a face cu amaraciune o constatare: slavita Bise- 
rica apostolicaé, care a dat numele de crestin ucenicilor Mintuitorului, 
Scaunul unei pleiade de mari sfinti si dascali ai Bisericii, dintre care 
nu lipseau unii de talia lui Ignatie si a lui Ioan Gura de Aur, e impartita 
$i farimitata, ca si cea din Alexandria, pentru motive de ordin natio- 
nalist, cu totul perimate astazi si pentru ambitii desarte, omenesti. Nu- 
marul credinciosilor iacobiti a scazut la 80 de mii si scade mereu. Hai- 
tuiti de multe stapiniri strdine, urmariti cu sabia, ucisi, inrobiti si dis- 
pretuiti, siliti sa treaca la islamism, apoi inselati de fagaduieli desarte, 
condugatorii ei, urmati uneori de credinciosi, parasesc pe rind, marea, 
mindra Bisericd a Antiohiei de aliadata. Pe marginea prapastiei unde 
sint tiriti toti pe rind, s-ar cadea sa-si recapete constiinta. demnitatii lor 
de crestini, mostenitori ai unor traditii care au facut epoca in trecutul 
Bisericii crestine si, trecind peste ceea ce-i desparte sa reiaca unitatea, 
rupta peniru motive perimate. Asa vor .adeveri numirea de «Biserica 
Siriana Ortodoxa» pe care o dau Bisericii lor. | 


V. BISERICA IACOBITA DIN MALABAR 


Coasta din sud-vestul Peninsulei Indiei-intre 14° si 8° latitudine, 
adica de la orasul Mangalur pina la Capul Comorin, se numeste Malabar ; 
aici s-au intemeiat, — unii cred ca de catre nestorienii caldeeni —, din 
vechime, puternice comunitati crestine. Cu timpul ele au devenit mono- 


183. Vezi Donald Attwater, op. cit., p. 271; R. Janin, Les Eglises orientales et les 
Rites orientaux, pp. 470-471. 

184. Vezi .istorisirea faptelor chiar de ja romano-catolicii Donald Attwater, op. 
cit., p. 271, $i R. Janin, op. cit., p. 471. , | 
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lizite $i cea mai mare parte s-a unit cu Roma, care a napadit toate tari'e 
descoperite cu misionari, iar din veacu! trecut alta parte s-a protestan- 
tizal_in urma ocupatiei engleze. | 

Acesti crestini au un trecut putin cunoscut si foarte agitat din punct 
de vedere religios. Noi ne vom ocupa aici numai de stravechea susa, 
care se numeste «Siriana Ortodoxa», dar care, din pricina unor tsoare 
tendinte doctrinale, pe care le exagereaza romano-catolicii, mai ales, 
e socotita «monolizita», si din care s-att desprins, acum vreo 90 de ani, 
Si a$a zisii «nestorieni», «meluzieni» 186, 

1. Scurt istoric 187, Acesti crestini indiéni se numesc ei insisi «si-. 
rieni ortodocsi» — dupa legaturile ‘canonice mai vechi, avute cu sirienii, in 
urma Sinodului de la Calcedon ; aceeasi obirsie o are denumirea de «iaco- 
biti». Li se mai zice «Nazarani Mapila». «Nazareeni» numesc turcii pe 
crestini, iar «Mapila» inseamna in indiana «fiu» sau «print regal», titlu 
pe care l-au dat altadata unui conducator al lor si mostenit apoi de cres- 
tinii din ‘Malabar. Li se mai zice si «crestinii Stintului Toma», adica 
convertiti de Sfintul Apostol Toma, potrivit unei traditii locale stravechi, 
raspindite in primele veacuri in Rasdaritul crestin. Preotii se numes: 
«Cathanar» de la «Cahtan» (conducator), si «Nathar» (stapin), ca unit 
care conduc parohiile; iar epjscopii sint numiti «Abuna» (Tatal nostru) 
sau «Mar» — echivalentul termenuiui «Vladica» 188. | 


185. Vezi Hrisostom Papadopoulos, op. cit., col. 901; cf. R. Janin, Les Eglises 
séparées d’Orient, p. 161. | 

186. In rev. «Ortodoxia», nr. 4, din 1958, pp. 596, Pdrintele prof. Vintila Popescu 
recenzeaza- volumul comemorativ al Scolii Sfintul Efrem din Trichur, statul Kerala, India 
de Sud, a nestorienilor indieni, trimis omagial Prea Fericitului Patriarh Justinian, ca mul- 
tumire pentru darurile primite din partea Prea Fericirii Sale. Fara sa se lepede formal 
de Nestorie, autorul arata ca Biserica sa a fost intemeiaté de Nestorie si n-are legaturi 
cu cortroversele teologice care au avut loc la Constantinopol, pentru care nici nu 
le-au. condamnat. Venereaz4 pe Fecioara Maria, dar n-o numese «Theotokos» : nestorianism 
moderat. Articolul e intitulat «The Holy Church of the East and Mar Nestorius», si_e 
semmat de V. K. George, licentiat in teologie gsi arte. 

Originea acestui nestorianism este urmadtoarea: S-a nascut dintr-o schisma in 
sinul. Bisericii unite cu Roma («catolicé», zic romano-catolicii). Antoniu Thondanatta 
obtine, in 1858, de la patriarhul Babilonului, losif al VI-lea Audo, un episcono, Mar 
Roccos. Respins de Audo, e! s-a adresat catolicosului nestorian din Kocianes, care l-a 
hirotonit cu numele de Abedjesus. S-a supus din nou Sfintului Scaun, dar acum inter- 
vine patriarhul Babilonului, Iosif Audo, revoltat !a rindul sau impotriva Sfintului Scaun, 
care trimite in Malabar pe Mar Mellus. Acesta organiza comunitatea, Audo s-a impacat 
cu Roma si a rechemat pe Mellus (1877),dar Antoniu Thondannatta a luat el conducerea 
gruparii si nu muri decit in 1900. Atunci a fost ales sef Mar Abimelec Timotei, arhi- 
diaconu] catolicosului de Kocianes, care s-a intitulat «mitropolit a! Mialabarului si al In- 
diilor». Ef sint vreo 15.000 si sint condusi de un .episcop cu fesedinfa la Trisor. (Cz. 
R. Janin, Les Eglises séparées d’Orient, pp. 169-170; Donald AttwWater, op. cit., pp. 231-232). 

187. Un bun scurt istoric a facut A. Vedernikov, in art. Hristianstvo v Indii (Cres- 
tinismul fn India), in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii», Moscova, 1955), nr. 1, ianuarie, 
pp. 70-75. | 

188. P. Urjumfev, candidat in teologie, Hristianskaia Terkov v Indii (Biserica 
cresiind in India), studiu, in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii», 1960, nr. 3 (Moscova), 
p. 50; R. Janin, P’Eglise syrienne de Malabar, studiu in rev. «Echos d’Orient» (Con- 
stantinopole, Paris), anu] 17, nr. 104, ianuarie-februarie, 1914, p. 43. 
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Ambrozie scrie, de asemenea: «Cind Domnul nostru Iisus a spus Aposto- 


_St: Thomas . Christians of the - syro-Malabar rite, studiu in rev. «Orientalia Christiana», 


-col. 231; of. Samuel Giamil, Genuinae relationes (Roma, 1902), p. 578; apud R. Janin, 


R D A. _ 


Dupa traditii stravechi — -contestate de putinii istorici, care s-au ocu- 
pat de trecutul acestei Biserici —, Sfintul Apostol Toma nu numai ca 
aici ar fi propovaduit vestea cea bun, ci tot aici ar fi suferit moartea 
muceniceascd, de unde moastele sale ar fi fost aduse la Edesa. lata un 
rezumat al acestor traditii la care fac aluzie si unii Sfinti Parinti: 
Sfintul’ Toma, dupa ce a evanghelizat pe parti si a infiintat Bisericile 
Siriei Rasaritene si 'Mesopotamiei, a plecat prin Socotra spre Indii si a 
sosit la ‘Muziris (adicé Cranganor), la anul 52, convertind multe familit 
de brahmani si intemeind 7 Biserici de-a lungul coastei Malabarului : 
Niranam, Chilom, $aical, Cocamangalam, Maliancara (Cranganor), Co- 
tacav si Paliur. Dupa alta traditie culeas4 de un misionar apusean la 
inceputul veacului al XVII-lea, Sfintul Toma ar fi intemeiat chiar opt 
Arhiepiscopii (pentru ca anacronismul sa fie evident). In sfirsit, unii din- 
tre localnici precizeazi si numele familiilor de brahmani, pe care le-ar fi 
convertit Sfintul Toma: Sankarapuri si Pakalomattam. Apoi acesta si-a 
continuat apostolatul sau in alte parti ale Indiei si l-a incununat cu 
cununa de martir 189. Sinaxarul siriac de la 3 iulie cuprinde acest ama- 
nunt: «Sfintul Toma a fost strapuns de o lance in India. Trupul sau 
este la Iarhe (Edesa), unde a fost adus de negutatorul Habin». Aceasta 
traditie nu este confirmata de nici un document pina in veacul al IV-lea: 
Eusebiu al Cezareei afirma ca, la cererea indienilor, facuta episcopulut 
Demetriu al Alexandriei (la 190), Panten a fost trimis in India unde a 
aflat o copie a Evangheliei Sfintului Matei, in aramaica. lar Fericitul 
leronim precizeaza ca Panten, «albina Siciliei>, a fost trimis la brahmanii 
si filozofii acestui popor... La intiiul Sinod Ecumenic, unul dintre semna- 
tarii actelor este «loan, episcop al Marii Indii si al Persiei» 19°. lar la 
345, fugind de prigoana regelui persan, Sapor al II-lea, 400 de crestini, 
condusi de negutatorul Toma din Cana, — de la numele caruia au dedus 
unii istorici numele de «tomiti», dat crestinilor din India, — au primit 
ospitalitatea Malabrului, datorita Tregimului de toleran{a, admis de prin- 
tul Seraman Periumal si inscris in. cele 72 de privilegii din cele 7 serii 
de table de arama. Sfintul Efrem pune in gura diavolului aceste cuvinte 
care exprima mirarea Iui: «Apostolul, pe care l-am ucis in India, a venit 
in intimpinarea mea la Edesa». Sfintul Grigorie de Nazianz spune in- 
tr-una din omiliile sale: «Ce, Apostolii nu erau niste strdini ? Admitind 
ca Judeea a fost tara lui Petru, ce legaturi avea Saul cu. paginii, Luca cu 
Ahaia, Andrei cu Epirul, Toma cu Indiile, Marcu cu Italia ?». Sfintul 


189. Joseph C. Pan jikaran, Christianity in Malabar with special reference to the 


1926, or. 23 (Roma), pp. 97-98; R. Janm, L’Eglise syrienne de Malabar, studiu in rev. 
«Echos d’Orient» {Constantinopole, Paris), anul 16, ‘nr. 103, noiembrie-decembrie, 1913, 
pagina 527. 

. 190. Labbe, Sacrosancta Concilia (Venetia, 1672; t. Il, cartea Il-a, cap. XXVII, 


L’Eglise Syrienne de Malabar. ibidem, ns. 108, 1913, pp. 529. 
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lilor: «Mergeti, invafati toate neamurile, chiar impéaratiile pe care Je 
despart de noi niste munti barbari, i-a atribuit India lui Toma si Persia 
lui Matei». Sfintul Grigorie din Tours, in lucrarea sa «Gloria Martyrum>, 
reproduce istorisirea unui pelerin din Galia: 

din partea Indiei, unde fuseseraé inmormintate raméasitele Sfintului 
Aposto] Toma, se gasea o mindstire cu o biserica de dimensiuni extraor- 
dinare $i savant impodobite; dupa un mare interval de timp, moastele 
Sfintului au fost transportate la Edesa». Dupa maéarturia lui Teofil «In- 
dianul», in 354 se aflau aproape de Maldive comunitati crestine, care 
slujeau Liturghia in siriacd. Aceasta crestindtate de pe coasta Malabarului 
este amintita $i de Cosma Indicoplevstul, in 535; locuia in Male (Mala- 
bar), «fara in care cresc piperiis 191, E] mai adauga ca crestinii din Ceylon 
(pe care-i numeste persi), — alit de neglijati in tot timpul de Biserica- 
mama, incti aporoape ca au pierit —, si cei din Malabar, aveau un episcop 
cu resedinta in Caliana, hirotonit in Persia, si altul in insula Socotra. Un 
manuscris al unor misionari in India, printre altele, depus in 1604 si 
care rezuma traditiile locale, conlirma sau sta la temelia celor compilate 
aici 192. Este sigur ca Mar Toma Cana a obtinut de la printul Seraman 
Periumal orasul Cranganor, care a devenit lerusalimul indian crestin, 
unde acest negutator a grupat pe crestini intr-un principat neatirnat, 
nu la 345, ci in veacul al IX-lea. De asemenea, se stie ca singeroasele 
prigoane ale adoratorilor lui Alah aw silit deseori. pe crestinii din Siria 
si Mesopotamia sa se refugieze in India, pe coasta Malabarului, cu care 
aveau legaturi comerciale si unde nadajduiau sa traiasca in pace alaturi 
de alti crestini. Se stie, iarasi, ca in veacul al X-lea, doi sirieni, Soper 
Iso si Prodo au venit acolo; s-au stabilit la Chilon si au zidit o biserica 
_‘Multimea monumentelor documentare — ca numeroasele discuri de 
arama, cu gravuri deasupra scrisului, crucile de piatra sculptate, din 
biserica din Cotaiame, sau pietrele sculptate din biserica din .Neraman, 


191. Cosma Indicoplevstul, Topografia crestind, cartea Ill-a, Migne, ?.G., LXXXVIII, 
col. 169; apud idem, ibider. | | 

192. Mss. din British Museum, vol. 9853, in portughez4; apud idem, ibidem, p. 530. 
193. Am refacut acest rezumat al traditiilor apostolatului Sfintului Toma dupa P. 
Urjumtev, candidat in teologie, Hristianskaia Terkov v Indii (Biserica crestina in India), 
studiu in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii» (Moscova, 1960), ar. 3, pp. 49-50; Joseph 
C. Panjikaran, Christianity in Malabar with ‘special reference to the St. Thomas Christians 
of the Syro-Malabar rite, cit. supra, pp. 97-101; R. Janin,.L’Eglise Syrienne de Malabar, 
in «Echos d’Orient», anul 16, ar. 103, noiembrie-decembrie, 1913, p. 527. | 

laté temeiurile lor: Du Jarric, Thesaurus rerum indicarum (Bordeaux, 1616) ; Pau- 
lin a §S. Bartolomeo, Mss. din 1785, din Biblioteca Vaticanului; Claudius Buchanan, 
Christian Researches in Asia, Londra; 1814, 1; Alfons Vaetl, Thomas der Apostel Indiens, 
Aachen, 1925;:idem, L’Apostolo S. Tommaso nell’India, tn rev. «Osservatore Romano», 
nov. 6 si 14, 1925; Joseph C. .Panjikaran, The Syrian Church in Malabar, chapter I, 
Trichinopoly, 1913; Medlycott, /ndia and the Apostle Thomas, Londra, 190. ) 

Amintim de asgmenea c& Papa Piu al XI-lea, prin bula «Romani Pontifices», 
dec, 1923, cu care a reorganizat ierarhia romano-catolicé, sau unité, in Malabar, a de- 
Clarat «urbi et orbi» c4 Sfintul Apostol Toma e intemeietorul crestinismului acolo. 
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_ apud Joseph C. Panjikaran, op. cit., supra, p. 101. 
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— elc., elc., atesta de asemenea o vechime mare a crestinismulut in. In- 
dia 1%, 

Am insistat asupra obirsiei crestinismului. pe ‘coasta Malaba- 
rului, din trei pricini: intii, fiindeé e foarte putin cunoscuta in ge- 
neral si de crestinii ortodocsi in special; in al doilea rind, din pri- 
.cina ca trebuie spulberate insinudrile romano-catolice, care vorbes¢ 
-despre crestinismul de aici ca si cum ar fi inceput dupa descoperirile 
‘geogralice — urmaie imediat de misiunile. romano-catolice; si, in al 
‘treilea rind, pentru a se stabili ca denumirea de «iacobita» nu inseamna 
‘mare lucru: mai intii_nu inseamna nicidecum ca ea isi are originea in 
Biserica monofizita, Sirianad, sau, cum ar reiesi din unele date, in cea 
nestoriana ; ci numai ca, in anumite momente ale istoriei ei agitate, i1zo- 
lata de. toata lumea crestina, a catttat legatura canonica cu cele mal 
-apropiate Biserici: din Siria $i Mesopotamia. 

Din studierea documentelor si monumentelor privitoare la originea 
ccrestinismului-indian, reies limpede mai multe concluzii : 

Mai intii faptul ca evanghelizarea Malabarului din vremurile apos- 
-tolicé n-are in sine nimic cu neputinta, deoarece, prin Gollul Persic sau 
prin Marea Rosie, cum precizeaza traditia, se facea legatura cu India. 
_Apoi o traditie persistenta sustine crestinarea Indiei de Sfintul Toma si da 
-amanunie cu privire la moartea, ingroparea si existenta mormintulut 
-sau, chiar din veacul al IV-lea. In slirsit, avem dovezi despre existent{a 
-unei Biserici organizate, cu o ierarhie formata, cu o Liturghie in siriaca, 
-depinzind de o Biserica din alara ei, Persana, Siriana, ori din insula 
Socotra (la iesirea din Marea Rosie spre Marea Arabiei) — adica iaco- 
‘bita —, Siriana sau Caldeeana. Datorita acestui fapt, ritul acestei Bise- 
‘rici este cel sirian, pe care nu-! mai inteleg decit preotii. Asa se explica 
“Si injiltratia periodica a monolizitismului si a nesiorianismului in comu- 
nitatile ei, care au dorit numai prezenta unei ierarhii canonic hirotonita !a 
conducerea lor, in vitregia timpurilor prin care a trecut $1 a trebuit uneor! 
sa se lipseasca si de acest bun bisericesc. ~ ; 

Astiel, Cosma Indicoplevstis arata ca «Mitropolitul Persiei avea su- 
fragani pe ambele parti ale Golfului Persic si chiar mai departe, in insu- 
tele Socotra, Ceylon, si pe coasta Malabar» 195. Insa, pe la anul 600, cea 
mai mare parte din Persia deveni nestoriana si atunci Biserica din. Ma- 
Jabar a rupt comuniunea cu Biserica Persana, si, de fapt, in conditiile 
istorice de atunci, cu toate Bisericile din. Rasarit. O legaiura cu ele au 
“mai facut episcopii Salir si Prod la 880, banuiti de unti ca si ei erau 
tot nestorieni. Se mai aminteste ca episcopul din Malabar a luat titlul 
de mitropolit — probabil tot in aceste imprejurari de izolare din ce in 
ce mai puternicd. Spre sfirsitul veacului. al IX-lea, regele Alfred al 
Angliei trimise pe Sighelm cu daruri pentru Roma si «altarul Sfintulu: 
Toma» din India. In slirsit, in 1122, un -arhiepiscop din India, care se 


194. Cf. P. Urjumtev, candidat in teologie, studiul citat, p. 50. 
195. L. Duchesne, The Churches separated from Rome (London, 1907), p 


194 ; 
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intitula patriarh, a venit la Constantinopol pentru a reinnoi legdaturile ; 
dar fiind,gu- staruinté invitat la Roma, motorul cruciadelor, n-a rezistat 
ispitei 19°. Si o data cu cruciadele, concomitent cu revarsarea arabilor si 
turcilor peste Bisericile crestine din vecinatatea Indiei, ca si cu intin- 
derea imperiului persan si a popoarelor migratoare, toate au contribuit 
la izolarea completa a acestei Biserici. E de mirare cum navala misiona- 
rilor romano-catolici, care n-a mai contenit din epoca renasterii, dupa 
primele descoperiri geografice, intr-o Biserica in care ierarhii nelatini din 
alara erau hdaituiti de organele statului si de iezuiti, ca primejdiosi ordi- 
nei de stat si Bisericii, n-a putut desliinta o Biserica izolata, fara cape- 
tenie proprie si, uneori, fara conducatori. Este 0 minune cum s-a putut 
mentine o aseienea Biserica (a carei arhiva istorica a fost distrusa de 
misionarii romano-catolici), saraca si apartinind unui popor supus politi- 
ceste si bisericeste unor cuceritori puternici si neindurdatori toiusi, a re- 


F zistat si persista inca, intr-o stare care nu e de plins, in ciuda tuturor 
4 strimtorarilor istorice ; aceasta a lost cu putinta prin jertiele, de care a 
r lost capabila, cu puterea credintei ei. Din aceasta lupta vom aminti 2-3 
2. episoade mai caracteristice : 
a Astiel, in 1330, Papa loan al XIl-iea numeste pe dominicanul lordan 
M de Sévérac episcop al crestinilor din Malabar, fara ca acestia sa fi trecut 
a la romano-catolicism ; iar dupa moartea arhiepiscopului Mar Abraham, 
A, un alt misionar romano-catolic, arhiepiscopul de Goa, Menezez, a procedat 
la astiel (aici reproducem mot-a-mot pe roftano-catolitul R. Janin, ca sa 
0- se subinteleaga in ce conditii s-au facut asa numitele «conversiuni» ro- 
.- mano-catolice) : «Voind (acesta) sa impiedice pe credinciosii sirieni de a 
2a Se intoarce la nestorianism, a adunat |a Udiampariur (Diamper) un sinod 
u- celebru, care a insemnat o data importanta in istoria Bisericii Siro-Ma- 
la labare (1599). Dupa ce arhidiaconul numit ca sa conduca eparhia, a facut 
yr! marturisirea de credinta catolica si dupa ce cei de fata au anatematizat 
pe Nestorie, s-a procedat, in prezenta iezuitilor portughezi, a preotilor si 
u- a indigenilor mai de seama, la niste reforme socotite absolut de tre- 
u- buinta. ‘Liturghia a fost curatata de toate textele care reproduceau mai 
ea muli sau mai putin greselile nestoriene ; s-au aruncat in loc toate cartiie 
\a- care invatau erezia, vorbeau despre magie, sau povesteau legende false ; 
ile cele care puieau fi imbundatatite au sulerit cercetariie de trebuinta». (In 
au felul acesta romano-catolicii au distrus scrierile cu trecutul religios al 
au acestei lumi -crestine... lata aprecierile aceluiasi teolog romano-catolic) : 
lui «E sigur ca s-a mers prea departe in. aceasta distrugere .sistematica si 
in c4 multe carti pretioase au fost date astfel flacarilor. Membrii sinodului 
al @. au aratat de altfel o graba exagerata» — [e usor de inteles de ce faceau 
hus acesti nenorociti izolati, fara aparare in miinile iezuitilor si ale armatelor 
se portugheze, aceste excese de zel!...] — «de a face sa dispara niste traditii 
foarte legitime in ele insele, ca sa le inlocuiasca prin cele romane... - 
94 ; 


196. Joseph C. Panjikaran, op. cit., p. 101. 
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Acest exces de reforma a fost principala pricinad a schismei, care a 
izbucnit cu cincizeci de ani mai tirziu. In 1653, cam vreo 200,000 de si- 
rieni s-au despartit cu zgomot de Biserica Catolicd, sub conducerea unui 
arhidiacon ambitios, Toma Parambil, care pregatise schisma de multi ani. 
De-abia 400 mai. ramasera credinciogi unirii...»> 197, Aceasta, in urma. 
juramintului public facut de — in fata Crucii din Coonem, la Ma- 
tanseri, in 1653. 

Asadar, dupa ce numesc un pastor romano-catolic celor de alta cre- 
dinta, fac un _sinod, sub paza autoritatilor, dau foc la tot ce constituia te- 
zaurul trecutului Bisericii Malabarului si-i trec la romano-catolicism... 
Cronicile romano-catolice nu ne dau amdanunte, care ar fi mult mai intere- 
sante decit faptele, asupra mijloacelor prin care o tara isi schimba re- 
ligia in citeva ore. Romano-catolicul Donald Attwater, in cartea folosita 


de noi, din 1937, adauga la punctele prin care s-a reformat aceasta Bise- 


rica: «and the setting up of the Inquisition (si prin stabilirea inchizi- 


_ tei» ; si in. nota aceleiasi pagini da comentarul altui teolog romano- 


catolic, astfel: «The Inquisition rarely succeded in securing hearty ailec- 
tion trom itS ‘victims, observa sec dr. Fortescue» 198. [nchizitia n-a reusit 
Sa asigure dragostea inimii, dar a asigurat-o pe cea exterioara, cu te- 
roarea si, in timp de veacuri, generatiile urmatoare au uitat acest episod 
initial’ si s-au obisnuit s4 creada ca e normal ca sa-i conduca cei de 
neam strain: «Cujus. regio, ejus religio...». Totusi, demnitatea omeneasca 
redobindea intiietatea in fiinta lor, din cind in cind. Acest proces s-a 
exteriorizat cu putere si la acesti nefericiti indieni, crestini, care, cu riscul 
torturilor si mortii in chinuri s-au ridicat ca unul impotriva tiraniei con- 
stiintei din. partea stapinitorilor lor: acest fapt e mult: graditor. Ca nu prea 
tirziu au trebuit sa revind («84 de Biserici din 116») si cA pina la 1887 
au ayit numai episcopi romano-catolici, nu e de mirare. Cu asemenea 
metode, nedeosebindu-se prin nimic de cele musulmane, nimic nu ne 
poate mira. Cu toate acestea, timpul merge. inainte si Roma a trebuit sa 
tina seama de aceasta realitate: in 1887, Papa Leon al XIll-lea a tre- 
buit sa initinfeze doua vicariate apostolice, iar in 1896, trei vicariate apos- 
tolice, pe care lJe-a incredintat unor episcopi bastinasi, de rit caldeean... 
Papa simtea ca bate vint de libertate: in 1861 venea din partea unui pa- 
triarh caldeean catolic, revoltat, Iosif al VI-lea, Audo, primit de indigeni 
in frunte cu preotul Antonie Thondannata, formind un grup. independent 
intre uniti; far dupa 10 ani, -acelasi- patriarh trimitea pe Mellus ca sa 
organizeze cultul acestor nestorieni sau mellusieni... Procesul este’ in 
curs de desfasurare; rivalitatea dintre romano-catolici de o parte, angli- 
cani si protestanti de alta, ii da-o forma mai ascutita — desi cite o data 
pe spinarea iacobitilor insisi —, in epoca moderna si actuala. 

 Jacobitii se framinta, cautind altceva, noi credem ca ei ‘cauta unita- 
tea primara a Bisericii Ecumenice. Asa se explica ruperea lor de gru- 


197. R. Jann, Les Eglises orientales et les Rites orientaux, p. 524; cf. idem, 
L’Egtise. Syrienne de Malabar, in «Echos d’Orient», din 1914, cit. supra,, p. 51. 
198, Donald Attwater, op. cit., p. 281 si nota. 
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parile existente, nealiliindu-se nici uneia dintre ele. Asa au procedat in 
1751, cind in urma unei certe dintre Mar Toma al V-lea cu alti ierarhi, 
s-a format o grupare disidenta cu um nou episcop; asa s-a intimplat. 
si in veacul trecut, cind patriarhul Antiohiei, Abdallah Satuf, nevoind sa 
acorde Bisericii din Malabar autonomia administrativa, a excomunicat pe 
Mar Dionisie a] V-lea, inlocuindu-l cu Mar Chiril (1909). Atunci iaco- 
bitii siro-malabari s-au impdartit intre cei doi «Mari». Iar la moartea 
lui Chiril; l-au cerut pe competitorul lui Abdallah Satuf, Abdul Messih. 
Acesta; venind in India, in 1912, a proclamat independenta Bisericii din 
Malabar si pe seful ei catolicos ; cu aceasta, marea majoritate a iacobi- 
tilor au trecut de partea catolicosului, ceilalti raminind sub jurisdictia 
delegatului patriarhului Antiohiei, ‘Mar Juliu, venit acolo in 1923. Prozel- 
tismul romano-catolic, insd, n-a putut rupe in epoca moderna decit pe 
cifiva episcopi ambitiosi, ridicati cu sprijinul autoritatilor sub inriurirea 
romano-catolicilor. (Motivele de vrajba s-au atenuat in 1931, cind patrt- 
arhul Antiohiei, Mar Elie al I[l-lea, Sakar, a sters excomunicarea lui Mar 
Dionisie, dar’ a refuzat sa recunoasca autocefalia Malabarului, cu un 
catolicos propriu.. Totusi, inceput negocieri; intre timp, insd, Mar 
Elie a murit) 199..Dupa moartea lui Dionisie, cel dintii catolicos al acestei 
Biserici, Sinodul intregii Biserici, adunat la Kottayam, in 1934, a hotarit 
autocefalia Bisericti, cu mentinerea legadturii canonice, duhovnicesti, cu 
patriarhul Antiohiei. Situatia nu s-a lamurit pe deplin. 

2. Organizarea actuald in lmii mari. Din 1934,. Biserica aceasta 
este autocefala, sub conducerea unui. catolicos bastinas. Totusi in sudul. In- 
diei, mai ales, patriarhul Antiohiei inca este in mare stima intre credin- 
ciogsi. In vremea noastra, catolicos este Mar Ghiverzis Vasilie al II-lea, 
slintit in 1929. El conduce Biserica, cu un sinod,.si poarta titlul de arhi- 
episcop de Kerala; celelalte eparhii sint cele de Quillon, Miranam, Kotta- 
vam, Cochin, Kandanadu, Ankamaly, Malabar, Tumbamon,. Knanaya, 
si eparhia Bisericilor din afara (New Delhi, Madras, Bombay etc. ; episcopii 
se aleg dintre preotii celibatari. Biserica lacobita are 1.200.000 de cre- 
diniciosi, 15 episcopi, si, dupa informatii recente, citeva sute de pre- 
oti. Viata duhovniceasca a crestinilor e intensa; s-au cladit multe. la- 
casuri; dar sufera4 din pricina izolarii comunitatilor si a impestritarii 
lor. cu cele catolice, unite, protestantizate, sau meluziene. Alegerea 
© face marea adunare bisericeasca, formata din terarhie si mireni. Po- 
trivit unei vechi traditii, unele familii isi constituisera un fel de _pri- 
vilegiu al’ preotiei — nu exclusiv —, socotindu-se coboritori din stramosii 
hirotoniti de Apostolul Toma; intemeierea Seminarului Teologic de la 
Kottayam a deschis calea preotirii tuturor crestinilor. Au avut mari per- 
sonalitati religioase;*ca ascetul Grigorie devenit episcop, ca marele misio- 
nar Petru, intemeietor al «Fratiei slujitorilor Crucii», facut episcop (in 
1935), ca mitropolitul Dionisie, mare intemeietor de scoli, si ca mitro- 
politul Teodosie,.mare organizator al asistentei sociale in tinypul razboiu- 
lui. (Ar trebui sa spunem cite ceva si despre celelalte culte indiene, 


199. Idem, ibidem, pp. 286-287. 
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smulse din trupul Bisericii Ortodoxe, piriice diaile cel unit, cel protestant 
etc.), dar aceasta depaseste cadrul studiului de fata 20°. 


3. Deosebiri dogmatice si liturgice dintre Biserica Ortodoxd si cea 
facobita din Malabar. principiu, deosebirile dogmatice $i cultice sint 
aceleasi ca si la monolizitii sirieni, ale caror teologie, limba de cult si 
practici s-au strecurat cu timpul, prin ierarhia inalta pe care au primit-o 
de la acestia. De fapt, insa, nimeni n-a facut niciodata caz de acesie 
deosebiri, care sint fara insemnatate, cele dogmatice fiind atenuate fata 
de cele siriene. (Cu totul alta e situatia indienilor trecuti la celelalte con- 
fesiuni, cea romano-catolica si cea anglicand, in vremuri mai noi. Ea a 
facut obiectul unor pertractari neslirsite intre teologit romano-catolici, care 
nu se inteleg pind azi in ce masura trebuie sa fie «stricti>» sau «argi>, 
fata de obisnuintele ancestrale, care au influentat ritualul Tainelor, de 
pilda) 

Dintr-un studiu bine documentat al lui P. Urjumtev, candidat im 
teologie 29°, se vede ca iacobitii din Malabar pastréaza pina azi Simbo- 
lul niceo-constantinopolitan, cu mici deosebiri de expresii, fata de cel gre- 
cesc, pe care-] citesc din altar. Au de asemenea formulele acalcedonice, 
verierind «pe Dioscor, pe Iacob Baradai, Barsuma si pe Sever Sirianu!, 
dar osindesc pe Eutihie. Mai mult, Biserica din Malabar n-a respins ni- 
ciodata ultimele patru sinoade ecumenice, pe care zice doar ca nu le 
cunoaste, insa in practica nu foloseste decit pe cele dintii trei. 


Hristologia lor e si mai aproape de cea ortodoxa decit a celorlalie 
Biserici zise «monofizite», caci spun despre persoana Domnului ca e Dum- 
nezeu desavirsit si om desavirsit ; iar formula calcedoniana o exprina cu 
unele cuvinte schimbate,. 

Au cele 7 Taine ca si noi. Ritualul e putin schimbat si aceste schim- 
bari sfnt explicabile atit prin imprejurarile speciale, istorice, in care au 
trait, cit si prin conditiile speciale de clima in care se gasesc: Tainele 
au in centrul lor Liturghia, care se savirseste cu vin de stafide lasate de 
la Vecernie la Utrenie in apa si cu prescuri, facute cu aluatul de la una 
la alta, in dimineata slujbei. Folosesc. mai ales Liturghia Sf. lIacob si 
a Sf. Ioan Hrisostom. Clima nu ingdduie pastrarea Sfintelor si impartasi- 
rea se face in cadrul Liturghiei, sau dupa Liturghie. 


200. O bund prezentare a lor, — in afara-de studiile gi carfile citate, ale ro- 
mano-catolicilor, R. Janin, Donald Attwater etc., care prezinta situatia dinir-un punct de 
vedere strict confesional —, date obiective afla4m in revista Patriarhiei Ecumenice, "ExxAnotia, 
din anu! 1953, si in studiile citate, al prof. A. Vedernikov si P. Urjumtev, din «Jurna! 
Moskovskoi Patriarhiiv, respectiv mr. 1/1955 si 3/1960. | 

201. A se vedea o mostra de istorie a disputelor pe care !e-a produs bula Papit 
Benedict al XIV-lea, Omnium sollicitudinum, dupa altele, atiiudinea m*ssionarilor_ ro- 
mano-catolici fata de riturile malabare in studiul romano-catolicului E. Aman, Rites 
malabares, in «D.T.C.», vol: IX, col. 1704-1745, unde se dau datele si bibliografia 
respective. 

202. P. Urjumtev, Hristianskaia Terkov v Indi, in «Jurnral Moskovskoi Patriarhii», 
or. 3, martie, 1960, pp. 60-61. 
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“Bisericile vechi pastreaza stilul pictural al peretilor; e cazul cate- 
dralei din Miranam ; cele noi, construite mai ales sub dominatia engleza, 
nu mai pastreaza zugravirea locasurilor; s-a pierdut si cultul sfintelor 
icoane. In schimb, cinstirea Sfintei Cruci, sub toate formele, este ir 
floare. Sub influenta romano-catolicismului s-au introdus si lacasuri cu 
trei altare, la care se slujeste concomitent. Au cultu! sfintilor si al.Maicii. 
Prea Curate; nu se fac Te-Deum-uri si parastase. 

Au pastrat cele 8 glasuri si un cult mai impodobit, cu clopotei, care 
accentueaza momentele principale ale slujbelor, dinlauntru si de afara. 

Dupa cum se vede, deosebirile sint foarte mici fata de unitatea, im 
mare, pe care o prezinta cultul si invatatura, in general, cu Biserica. 
Ortodoxa. 

Crestinii din Malabar sint foarte evlaviosi, preocupindu-se de marile 
probleme ale trdirii crestine, ca: smerenia, rugaciunea, postul, crucea,. 
Biserica... 203, 

4. Schita unei incecrcdri de apropiere intre Bisericile Ortodoxd st ta- 
cobitd-malabard. Am vazut ca Biserica din Malabar a respins cit si cunt 
a putut pe eterodocsi; imprejurarile istorice, cu totul nefavorabile, 
toate punctele de vedere, — mai ales geogralic —, i-au‘luat toate mijloa- 
cele, i-au taiat’ toate puntile spre Ortodoxie ; iar Ortodoxia, oprimata sf 
ea de vremuri, n-a putut sé intinda nici o punte de apropiere. 

Poate ca a sosit vremea ca, unind puterile, sa facem in veacul nostru 
ceea ce nu s-a putut face pina acum. 

Pentru aceasta ne trebuie doar. credinta ca sintem frati din aceeasi 
tulpina, despartiti vremelnic de imprejurari, si ca ceea ce ne desparte e 
putin, ceea ce ne uneste e mult, e tot. 

Roadele unor astfel de incercari pot fi neprevazut de mari, data fiind 
neostoita framintare a acestei Biserici spre atlharea adevarului absolut, 
pe care l-a avut in epoca ecumenicitatii Bisericii. 

_ Intr-o conferintaé din iarna anului 1953-1954, teologul ortodox N. M. 
Zernov si anglicanul Moor Lazar s-au intretinut Ja Travancor cu epis- 
copii iacobiti sirieni despre principalele probleme litigioase intre noi $i 
ei. Unul dintre acesti episcopi a formulat astfel invatatura despre Min- 
tuitorul : ei recunose autoritatea Sfintului Chiril al Alexandriei, in aceasta 
privinta. Dupa el, a doua persoana a Sfiintei Treimi, Logosul are aceeasi 
substanfa cu Tatal si cu Duhul; pentru mintuirea neamului omenesc 
si fara sa schimbe Dumnezeirea Lui, El s-a intrupat din Fecioara Maria, 
facindu-se om desdvirsit, a patimit cu adevarat, «a murit si a fost in- 
gropat. A coborit la iad si a treia zi a inviat din morti. S-a inaltat la cer 
si sade de-a dreapta Tatalui, in slava». In Domnul intrupat sint unite doua 
firi, — cea dummnezeiasca si cea omeneascd. In aceasta unire natura 
dumnezeiasca n-a trecut in cea omeneasca, si cea omeneasca n-a trecut 
in cea dummnezeiascd, nu s-au dislocat, nu s-au contopit, n-au format 
ceva nou, una ta desfiintat pe cealalta. Ambele firi — cu desavirsire 


— 


203. Idem, ibidem, pp. 53-57. 
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omeneascé $i cu desdvirsire dumnezeiasca —, sint nedespdartite si in veci 
unite, Dupad aceasta unire nu poate fi nici o impartire intre persoane sau 
intre firi, ci o singurd voie si lucrare. (Expresia «o Persoand, o lire si 
o vointé> urmeazad sa se inteleaga in lumina invataturii crestinilor in- 
dieni «pravoslavnici», dupa care lisus Hristos e Dumnezeu adevarat si 
om desavirsit, si tot cel-ce contrazice aceastd credinta, trebuie respins...). 

Pe temeiul acestei delinitii, neclara in partea ultima, partictpantit 
la constatuire au formulat urmatoarea marturisire de credinta: 

Intii: «Marturisim pe Domnul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel 
Intrupat, desavirsit in ce priveste Dumnezeirea, desavirsit in ce priveste 
lirea omeneascd ; cu adevarat Dumnezeu si cu adevarat om, cu trup si 
sullet ; Cel ce este una cu Tatal, desi este om; intru totul asemenea. noua, 
dar -neintinat. de pacate .si Carele, in vremea zilelor Sale; pentru noi $i 
pentru a noastra mintuire s-a nascut din Fecioara Maria, ‘Maica lui Dum: 
nezeu. Desi a fost om, e unul si acelasi Hristos, Fiul, Domnul, dumneze- 
iesc’ intru totul, in care firea dummnezeiasca si firea. omeneasca sint - unite 
in chip nedespartit, neschimbat si necontopit». - 

Al -doilea: «Intruparea este o Taina..E paradoxala. pentru ‘minte, 
dar un fapt pentru credin{a. Sie cu neputinta.sa infelegem_altiel pe Dum- 
nezeu, unitatea intreita, ca trei siunul in acelasi. timp. De, asemenea. e 
cu neputinta sd intelegem firea. Domnului Cel.-intrupat. altfel; ca fire una 
— indoita, ca unul gsi doi in acelasi timp. Hristos e Dumnezeu_desa- 
virsit si om desAvirsit, cu o vointa desadvirsita (una a lui Dumnezeu.si una 
a omului). Aceste doua firi $i aceste douad vointe sint unite: atit de armo- 
nios incit e cu _neputinfa sa spui ca ele sint una, fara sa spui 
ca sint doua. De aceea credem in lisus . Hristos,.Mintuitorul .nostru, 
care firea dumnezeiasca si firea omeneasca sint unite in chip tainic, in 
care yoia dumnezeiasca si voia omeneasca sint unite in chip desdavirsit 
si armonios, neformind, cu toate acestea, a treia fire si a treia voie. Nu 
putem lamuri.precis raportul dintre ele, ci putem numaf sa ca 
lisus Hristos e Dummezeu-omul si.Mintuitorul omenirii» 2°. 

Sintem in fata clarilicarii de pozitii. E un inceput bun, in care se 
vad deosebirile. Noi dorim si sintem siguri <4, cu bundvointa din-ambele 
parfi, acest inceput bun se poate continua spre deplina cunoastere .a ade- 
varului care ne elibereazd de toate prejudecatile si greselile (loan wilt. 
32); iar «mai mare decit toate e huniceay ( I Corint. XIII, 13). 


VI. NESTORIANA-CALDEEANA: 


1. Scurt istoric. Biserica din Mesopotamia si Persia a fost una din- 
tre cele mai infloritoare parti ale crestinismului din primele veacuri, avind 


204. Idem, ibidem, pp. 60-61: cf. descrierea acestei conlerinfe cu comentarii 1a 

M. Dobrinin, K voprosu oO vossoedinenti Malabarskih hristian s Pravoslavnoi Tercooiu 
(Cu privire la problema wnificdrii crestinilor din Malabar cu Biserica Ortodox&), tn rev. 
«Jurnal Moskovskoi Patriarhii» (Moscova, 1986), oct., nr. 10, pp. 71-74. 
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doud centre puternice la Edesa si Nisibi. La inceputul veacului al IV-lea, 
Biserica din Persia s-a reorganizat sub conducerea episcopului din Se- 
leucia, Ctesifon, Papa bar Agai. Dar independenta si-a capatat-o prin- 
tr-un sinod din 424, care a recunoscut un fel de autocefalie a Bisericii 
Persane fata de patriarhul de Antiohia, de care depindea pina atunci, si 
| - fata de «Parintii din Apus», in general. Ea si-a constituit un catolicat 
_ cu jurisdictie proprie asupra celorlalti episcopi, compatrioti 205. Acest 
sinod ‘s-a tinut in Seleucia, dupa unii2°6, jar dupa altii, la Markabta 207, 
In aceasta perioada au inflorit scolile teologice de la Nisibi si Edesa 28 ; 
iar dintre marii ei dascali amintim numai pe Sfintul Efrem Sirul (+ 373). 
La scoala din Edesa, erorile lui Nestorie se invatau de marii corifei 
ai ereziei ca Iba din Edesa si altii; in Persia, de altfel, si-a aflat nesto- 
rianismul azil, dupa osindirea lui Nestorie de Sinodul al III-lea Ecume- 
nic (431) 29, asa incit nestorianismul a devenit in curind invatatura ofi- 
ciala a Bisericii. Inchiderea scolii din Edesa, de Zenon (in 489), a 
accentuat separarea de bizantini, intrucit dascalii si ucenicii acestei scoli 
au trecut in imperiul persan intarind curentul antiortodox. Acest curent 
era intretinut de persani, ca un mijloc de lupta politica impotriva influ- 
entei bizantinilor si a legaturii crestinilor, — sirienii de la Rasarit —, 
din imperiul lor cu crestinii din afara. Crestinii din Persia erau iritat: 
de disputele teologice ale crestinilor din imperiul bizantin si, cu prilejul 
econdamnarii lui Nestorie, au refuzat sa subscrie la osindirea celui care 
propovaduia ideile curente la ei. Pe de alta parte, sahii, mazdeisti inver- 
sunati, dupa prigoane cumplite impotriva crestinilor, in veacul al IV-lea, 
erau bucurosi sa protejeze nestorianismul si monofizitismul, care fusesera 
osindite de bizantini. 
Invazia araba, usuratd intr-o oarecare masura si de citiva nestorieni, 
nu fost neprielnicéa, cu exceptia califatului tui Al-Hachim (1009- 
1020). Nestorienii au fost consilierii, medicii si functionarii califilor, dato- 
rita culturii lor intinse ; erau, intr-un cuvint, educatorii lor. Nestorienti 
au ajutat inflorirea culturii arabe, care s-a intins din Mesopotamia pina 
in Spania. Influenta' lor considerabila ingaduit o lucrare misionara 
nedepasita in istoria crestinismului. Aveau 27 centre mitropolitane cu 230 
de Episcopii intinse pina in Manciuria, Coreea si India. Mongolii s-au 
supus si ei influentei lor; mai multi dintre printii lor si unele populatii 


| 205. Cf. Donald Attwater, op. cit., p. 219; E. Tisserant, L’Eglise nestorienne, in 

«D.T.C.», vol. XI, 1; col. 157-158; Raymond Janin, Les Eglises orientales et les Rites 

orientaux, pp. 498 sq. 

206. Cf. R. Janin, op. cit., p. 499. | 

207. Cf. Donald Attwater, op. cit., 219. 
d 208. Pentru scolile teologice vezi E. Tisserant, studiul citat, col. 263-288; cf. Pe- 
| termann si K. Kessler, Die Nestorianer als Kirchenpartei, in Realencyklopddie fir protes- 
tantische Theologie und Kirche, vol. XIII (Leipzig, 1903), p. 724 etc. © *e. 

209. Pentru patrjarhu!l Nestorie $i nestorianism vezi Martin Jugie, Nestorius et la 
controverse nestorienne, tn col.. «Bibliothéque de Théologie historique» (Paris, 1912) > pen- 
tru Sinodul din Efes, vezi Pr. loan Mihalcescu, profesor la Facultatea de Teologie din 
Bucuresti, Sinodul al IlI-lea Ecumenic (Efes, 431), ed. I] (Bucuresti, 1931). 
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turcesti au primit credinta nestoriana. Monumentul crestin din Sinang-fu 
a fost dus in China de un nestorian. Cetafile Nisibi, Bet, Lapat si Merv, 
au devenit marile centre de cultura si de misionarism crestin. Viata cres- 
tind, in nenumdérate mindastiri, inflorea dupa rinduiala Sfintulur Ev- 
| ghenie, ucenicul Sfintului Antonie. | | 

La transferarea capitalet in: Bagdad, pe care l-a intemeiat califul 
Al-Manzor (catre 760), catolicosul l-a urmat acolo. Dupa opt veacuri de 
buna convietuire cu persii si cu arabii, si de marire, a urmat o brusca de- 
cadere, o data cu navala lui Gingis Han si a urmasilor sai, pina in Per- 
sia si Mesopotamia. La sfirsitul veacului al XIV-lea, hoardele tataresti 
ale Jui Tamerlan au desdvirsit lucrarea distrugatoare, aruncind Biserica 
Nestoriana intr-un cataclism de singe si apostasii. Prea putin a mai ra- 
mas din partea ef de rasarit (afara de crestinii din ‘Malabar, monofiziti si 
nestorieni) ; iar nestorienii din Apus s-au agree cu catolicosul lor 
in nordul Mesopotamiei 210... 

Strimtorati din toate partile de turci Si. curzi, apoi, nestorienii au 
crezut ca afla ajutor la crestinii mai departati, care sprijineau cruciadele, 
romano-catolicii 211. Acestia, insa, nu dadeau ajutorul, ci cereau mai inti 
parasirea confesiunii respective, pentru a lor. Romano-catolicii atitau si 
rivalitatile, favorizind pe cei ce apostasiau si primeau legea lor 22, 

La mijlocul veacului al XV-lea,- demnitatea de catolicos deveni ere- 
ditara 1a nestorieni (iar denumirea de «caldeean» a fost adoptata spre 
a se deosebi catolicii de ceilalti nestorieni, deoarece nu se puteau numi 
«catolici-nestorieni») 213. In veacul al XVI-lea,-catolicosul s-a stabilit 1a 

Mosul. Propaganda romano-catolicd, cu. ajutoare banesti si interventii, a 
adus o lunga perioada de iramintari intre nestorieni, cu partide, dela- 
tiuni si asasinate, care au-ruinat $i .mai mult Bisericile nestoriene, ai 
caror credinciosi se numéarati cu zecile de :milioane. Stapinirea alterna- 
tiva, turceasca si persana, i-a slabit. din ce in ce mai mult. O mare parte 

'dintre ei au apostasiat ; ‘s-au refugiat in muntii Curdistanu- 


210. Donald Attwater, op. cit.; pp. 219- 201 : ‘Les Eglisés orientales et les Rites 
orientaux, pp. 498-501 ; idem, Les Eglises- séparées d’ Orient, pp. 161-162. 
211. O descriere sesizanta a rezistenjei crestinilor in fata musulmanilor, califilor 


si mongolilor — infrinté pina la urma —. avem la Laurence E. Browne, The Eclipse 
of. Christianity in Asia from the time of Muhammad tall the pourteenth Century * (Cam- 
idge, 1933). 


212. Cf. episoade ale acestei lupte de atragere la romano-catolicism a nestorie- 
nilor, cdzufi in: nenorocire, la.Giuseppe Beltrami, La Chiesa caldea nel secolo defUnione, 
in rev. «Orientalia Christiana» (Roma, 1933), nr. 83, ian.-martie, si in ineditul latin 
siriac de la sfirsitul anului 1586 sau.de Ja inceputul lui 1587, De erroribus Nestorianorum 
qui in hac India orientali versantur, publicat in «Orientalia Christiana», vol. XI, nr. 40 
(Roma, 1928) (aflat de iezuitul -misionar Castets si publicat de Irénnée Hausherr). 
 Retinem. un améanunt: semnificativ,-dintre multe altele: dupa ce un patriarh, Mar. Abra- 
ham, s-a sustras in felurite chipuri de la obligatia de a-face o mé@rturisire de credinta 
‘romano-catolica, vazindu-se in face; «dar, dupa hirtiile aflate la 
‘el dupa moarte, ei ar ft desemnat,.in mintea sa, sub numele de Biserica Catolicd, nu 
Biserica Romana, ci. cea din Babilon... (ibidem,. p. 
213. Donald -Attwater, op. cit., 
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lui, catolicosul avind resedinta la Kodsanes, incepind din veacul al 
XVIII-lea. 

Desi plateau un tribut, ca sa se guverneze singuri, Beder-Han- 
Bey, unul dintre sefii curzi, ii masacra cumplit in 1843; iar trei ani mai 
tirziu asasina toata intelectualitatea Bisericii Nestoriene. Catolicosul se 
refugie la Mosul, sub protectia englezilor, cadci turcii, dupa supunerea 
curzilor, le impusera conditii foarte grele de viata. | 

O data cu veacul al XIX-lea, misionarii romano-catolici au intrat in 
competitie cu cei-anglicani. 

La aceste solicitari constante s-au adaugat masacrele curde si tur- 
cesti din timpul primuiui razboi mondial, pentru ca numarul credinciosilor 
nestorieni sa se micsoreze din ce in ce pe zi ce trecea. Astfel, la inceputul 
razboiului, ei si-au indreptat ochii spre tara vecina, de la miaza-noapte, 
dar urmarea a fost o noua serie de masacre inspdimintatoare, in care a 
fost asasinat si catolicosul*Mar Simon XIX Benjamin, de un sef curd. In 
1919 se socoteau a li ramas numai 60 de mii de suflete. La aceasta data 
puterite europene au inceput sa se miste in favoarea supravietuitgrilor 
acestei Biserici nenorocite, exterminata in numele unor principii religioase 
deviate. S-au dat tot felul de soiutii, in care a predominat aceea de de- 
portare in masa: in Cipru, in Siria, in Parana, Sudan, Guiana Engleza, 
Brazilia etc... Intre timp ei au mai fost «pacificati» de bandele curzilor $i 
au ramas la «statu quo ante», problema lor necadpatind o solutie decit 
pentru cei care au’ apucat sa treacd in Rusia, sau, in general, in alfara 
hotarelor turcesti. si arabe 214, | 

2. Organizaréa actuald in linii mari 215, Catolicosul detine de veacuri 
autoritatea religioasa si civila asupra credinciosilor nestorieni, urmasi ai 
vechilor caldeeni-asirieni. El ia supranumele de Simon (Simun), gsi e ales 
dintre «stapinii tronului», adica dintre coboritorii -din Simon al IV-lea 
Vasilide (1437-1477) —, dupa cum episcopii se aieg tot dupa drepturi ere- 
ditare. Viitorul catolicos nu maninca carne, mama lui cit il aiimenteaza, 
de asemenea, si uneori poate fi ales !a o virsta minora: cel mai insemnat 
catolicos din epoca modernd; Mar Simon al XIX-lea, martir, a fost ales 
la virsta de 18 ani. Ei au o ingrijita pregatire teologica, in general. Ca- 
tolicosul hirotoneste, transfera, depune, sfinteste Mirul, binecuvinteaza 
antimisul, facut din piele-de magar, poate modifica ritul, autorizeaza publi- 
catiile; din veacul al XVII-lea resedinta e la Kotsanep, in mijlocul mun- 
tilor din Kurdistan. Exista un singur mitropolit, numit Matran, la Be- 
Sems-Din, si patru episcopi (de Gunduk, Jelu, Barnari, Urmia). Alegerea 
0’ face o adunare bisericeasca formata din clerici si mireni. Preotii se 
pot recdsatori. Aceasta Bisericda, care avea altadata cele mai vestite scoli 
st a culturalizat o lume intreaga, nu mai are azi nici o scoala bisericeasca. 


214. Idem, ibidem, pp. 222-226. : | 

215. Pentru partea aceasta’ vezi. E: Tisserant, art. cit., col. 255-260 gsi 313-314; 
M. Jugie, Les Eglises orientales et les Rites orientaux, pp. 504-513; Donald Attwater, 
op. cit., pp. 226-228. Dr. Isidor  Silbernagl,. Verfassung und gegenwdrtiger Bestand 
sdmmtlicher Kirchen des Orients* (Landshut, 1865), pp. 300-308. 


he 
ne 
on 
nat 
‘ 

4% 
“4 
| 
3 
q 
> 
a? 
rat 
« 
Ve 
4 
+ ory 
‘ 
4 
« “Hi 
« 
“A 


548 ——— ORTODOXIA 


Are protopopi, horepiscopi (protopopi pentru provincie) ,» arhidiaconi (vi- 
cari generali) si «sahara» (veghetor, un fel de cintaret-citet). 


Limba cultului e «suret», vechea siriaca; dar slujbele si cu deose- 
bire Evanghelia, se citesc in limba credinciosilor. Sint raspinditi in Irak 
(50.000), Siria si Liban (5.000), citeva mii in Persia, Egipt, Europa, 
Statele Unite etc... 


3. Scurtd schitd a deosebirilor dogmatice St lider pies nestoriene. 
Asupra Dogmaticii nestoriene s-au facut studii foarte aprofundate si ama- 
nuntite in vremea noastra, de romano-catolicul asumptionist M. Jugie 216. 


Nestorienii au Simbolul de Credintd de la Niceea si Constantinopol, 
singurele sinoade ecumenice pe care le admit, ignorind pe celelalte. In 
afara de acestea, ei se supun rinduielilor de la 12 sinoade nestoriene 217. 


‘Marele lor dascal este Teodor de Mopsuestia, iar marii teologi sint 
Narsai Leprosul, Babai cel Mare, catolicosii Iso-lahle, Timotei I, “epis- 
copul Sahdona, mitropolitul Evediesus etc., etc. - 


Jn Hristologie, nestorienii inva{a greseala lui Nestorie, dupa care 
firea omeneasca a Mintuitorului nu e desavirsita fara persoana omeneasca, 
ele fiind sinonime. «Prosopon» arata ori «persoana fizicd» sau «naturala», 
ori acea «personalitate morala si juridica», care rezulté din unirea Cu- 
vintului si a omului. In primul sens, «prosopon» este identic cu «lysis» 
$i «hypostasis». Cu a doua nuanta am vazut ca «prosopon» este perso- 
nalitatea morala si juridica. In acest sens ei spun ca in lisus Hristos 
sint doua firi (persoane, sau fyseis, sau hypostaseis), intr-o «parsopa» 
(prosopon) ; pe cind ortodocsii invatd ca in Hristos sint «dio fyseis, mian 
hypostasin, en prosopon». Dar tocmai aceasta ambiguitate a_termenilor 
poate ajuta la apropierea celor doud.conceptii, precum se vede din ‘for- 
mula deasta, din veacul al VI-lea: «Hristos Cel intrupat trebuie recu- 
noscut si marturisit in doua firi: Dumnezeu si omul, Fiu unic» 12%, Dupa 
nestorieni, intre cele doud persoane, umana si divind, este o unire mo- 
ral4 si nu una naturala, cum invata ortodocsii. Ca urmare ei nu numesc 
pe Maica Domnului «Ndscatoare de Dumnezeu», pentru ca aceasta for- 
mula, dupa ei, are intelesul ca Sfinta Fecioara a nascut pe’ Dumpezeu 
Tatal, Fiul si ‘Sfintul Duh... 219, Cu toate acestea ei au 0 veneratie adirica 


| 216. Cf. Martin Jugie, Nestorius ef la controverse nestorienne, cit. supra ; idem, 

Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium, t. V (Paris, 1935), pp. 5-348; vezi si 
E. Aman, art. cit., col. 288-314; R. Janin, Eglises orientales et Rites orientaux, cit, supra, 
pp. 502- 503, $i Donald Attwater, op. cit., p. 228 etc. Pentru nestorianismul primar vezi 


a we Maclean, Nestorianism, studiu in Encyclopaedia of Religion and Ethics, editata de 


James Hastings (Edimburg, 1930), vol. IX, col. 323-333. 

217. Rinduielile acestea au fost publicate de J. B. Chabot, in Sgnodicon' orierttale, 
sau Adunare de Sinoade orientale, in col. «Notices et -extraits des manuscrits de la Bi- 
. bliothéque Nationale», t. XXXVII (Paris,. 1902). 

Chabot, Synodicon orientale, in col. cit., E. Aman, 


ant. cit., col. 296. 


219. Martin Jugie, T heologia Dogmatica Orientalium, vol. V, pp. 
270 sq.; idem, Nestorius et la ‘controverse nestorienne, pp. 285 sq. 
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pentru Stinta Fecioara si.unul dintre motivele de departare de protes- 
tanti este lipsa cinstirii Sfintei Fecioare de acestia. 


Si nestorienii dau marturie in favoarea vechimii epiclezei si a celor 
7 Sfinte Taine; unele, ca Maslul, sint putin folosite din pricina lipsei 
de untdelemn, mai ales; de asemenea, Spovedania particulara. Dogmatica 
nu e precizata asupra tuturor punctelor, din pricina grabnicei lor sepa- 
ratii de ecumenicitatea Bisericii si a imprejurarilor istorice speciale, in 
care au trait. Ea se gaseste rezumata in «Cartea perlei — asupra adeva- 
rurilor de credinta», a lui Ebedjesus, de la sfirsitul veacului al XIII- 
lea 220. (Romano-catolicii par a fi foarte indispusi — si mentioneaza fap- 
tul in mod special —, de marturia pe care nestorienii cei mai de timpu- 
despartiti de Biserica Ecumenica, aduc impotriva innoirilor, ca; 
azima, purgatoriul, Filioque, epiclesa etc., etc.). 

In afara de slujbele religioase si rinduielile liturgice, ele prezinta 
si bisericile lor pe un plan arhitectonic deosebit de ale noastre; nu sint 
zugravite, ci au numai o cruce mare la altar. Pe Sfinta Masa au un 
antimis din piele de asin, pe care se sdvirseste Sfinta Liturghie ; Sfintele 
Taine nu se pastreaza. De la o Liturghie la alta se pastreaza o particica 
din ele, care, pusa in apa de cu seard, se atesteca duminica dimineata 
cu aluatul din care se coc dimineata prescurile, dupa ce s-a addugat putin 
untdelemn (potrivit legendei evlavioase, dupa care Sfintul Ioan a luat o 
parte din Sfinte la Cina cea de Taina, din care cu apa de la Botezul Dom- 
nului si cu singe si apa de la rastignire a facut fermentul, aluatul «mal 
ka» —, cu care toti Apostolii au savirsit dumnezeiasca Euharistie Si s-a 
transmis pina azi numai Bisericii Nestoriene. 


‘Legenda adauga ca cei din Apus au afurisit pe Nestorie — de care 


Se leapada si nestorienii de azi, de altiel —, deoarece b serisay din. Con- 
stantinopol, a luat cu el tot acest aluat!). 


In altar se pastreaza‘:si cdrtile de ritual, deceabiin, intr-o oarecare 
masura si ele, de ale noastre: Evangheliarul, Citiri din Epistolele Sfin- 
tului Pavel, Citiri din Fapte si din Vechiul Testament, Imnele care atrag 

: atentia asupra citirilor din Noul Testament, Liturghierul (cu Liturghiile 
| Stintilor Addai si Mari — zisa a Apostolilor —, a lui Teodor si a lui 
Nestorie), Tipicul, Arhieraticonul, Psaltirea, «Ciclul» din duminci etc. 
Cintarile sint insotite de timbale, triunghiuri etc. Anul bisericesc 
incepe in prima duminicé a Postului Crdciunului, adica cea mai apro- 
piata de 1 decembrie, si.este impartit in cicluri de cite 7 duminici; sar- ‘ 
batorile sint mai putine decit la noi. Posturile sint cam aceleasi ca si la 
noi: al Craciunului (25 de zile), al Ninivei (3 zile, cu 20 de zile inainte 
de al Pastilor, care dureaza 7 saptamini), al Sfintilor Apostoli, al Sfintei 


, 220. Ebedjesus, Cartea perlei asupra adevdrului credinfei, in A. Mal, Scriptorum 
veterum nova collectio, t. X, b, pp. 317-341 si 342-346; open E, Aman, op. cit, 
col. 289-290, 
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Fecioare, al Sfintilor Adai si Mari (3 zile), al fecioarelor (3 zile) etc... 
Ele sint tinute cu mare strictete 221. 


Concluzia este ca micile deosebiri rituale, si de organizatie, chiar 
cele mai mari, de ordin dogmatic, nu sint cu neputinta de rezolvat, cu 
bunavointa reciproca. 

4. Scurtd schitd a incercdrilor de impdcare a Bisericii Nestoriene cu 
cea Ortodoxd. Am vazut ca, cu exceptia unui nestorianism foarte indulcit, 
foarte apropiat de noi si pe care se pare ca nestorienii moderni il negli- 
jeaza, toate celelalte puncte de cult si traire crestina sint aproape ca la 
noi, asa incit nestorienii pe drept se socotesc ortodocsi. Numai impreju- 
rarile istorice — in afara de spiritul lor deosebit de al bizantinilor —, si 
anume interesele politice ale stapinitorilor lor, necrestini (persi, arabi, 
turci), i-au impiedicat de a reface unitatea Bisericii Ecumenice; iar sub 
ocupatia turceasca, acest lucru nici nu se mat putea concepe. Totusi, con- 
stiinta ecumenicitatii in Ortodoxie n-a pierit niciodata din aceasta Bise- 
rica ; dar, ca si la ce‘elalte Biserici inca neintegrate in Biserica, aceasta 
constiinta s-a manifestat mai mult sub forma negativa, decit sub forma 
pozitiva, adicé mai mult opunindu-se unirii cu Bisericitle eterodoxe, Roma- 
no-Catolica $i Protestanta, decit luptind pentru refacerea umitatii ecume- 
nice cu Ortodoxia. 

Vom da doud& exemple din care se va vedea puternica manifestare 
a acestei constiinte care lucra impotriva singurei puteri, despre care cre- 
deau bietii crestini din Africa si Asia c4-i mai poate scdépa de la moarte : 
teocratismul romano-catolic. In veacul al XVI-lea, patriarhul Ebed Iesu 
trateaza, cu conditia mentinerii specificului Bisericii sale, unirea cu 
Papii [uliu al III-lea si Piu al IV-lea, cu care periecteaza toate formele, 
personaf, la Roma, Insa cind Bisericile din Cosin, Kananor, Goa si Ka- 
ronghel au aflat stirea unirii, si-au ales alt patriarh, cu resedinta in Goa. 
Tot in acest veac Mar Abraham inseala pe toate caile (si prin jura- 
minte cui rezerve mintaie, schimbind «Roma» cu «Babilon» in gind), pe 
agentii prozelitismului romano-catolic, care conditionau orice ajutor, pen- 
tru acesti martiri ai credintei lor, de unirea cu Roma. 

In acelasi fel au actionat-triburile, impiedecind pe patriarhul nesto- 
rian, Simon al XVIII-lea, sa se intilneascd cu cel unit, dupa ce pusesera 
la cale unirea,~in .1892 223, 

Aceast& constiinta s-a manifestat si in . chip pozitiv in mai multe 
imprejurari, relacindu-se unitatea cu Biserica Ortodoxa in numeroase re- 
giuni nestoriene. Astiel, incepind de la mijlocul veacului trecut, ei si-au — 


221. Vezi mai pe larg, E. Tisserant, art. cit., col. 314-323; Donald Attwater, op. cit., 
pp. 228-231 etc. 

222. Ci. A. Diomedes Kyriakos, Geschichte der Orientalischen Kirchen von 1453- 
1898, trad. de dr. Erwin Rausch fLeipzig, -1902), pp. 261-262, 

223. Cf. E. Tisserant, art. cit., col. 256-257, — 
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indreptat ochii spre marea vecina de la Nord, Rusia, cu care s-au unit 
la 1898 o multime de comunitati din Transcaucazia 224, | 
_ ‘Mergind pe aceasta cale, mai mult de 20.000 de nestorieni din re- 
giunea Urmiah au revenit la Ortodoxie, pina la sfirsitul veacului trecut. 
lar in primavara lui 1914, patriarhul Simon al XIX-lea, personalitatea cea 
mai proeminenta din ultima vreme printre inaltii ierarhi nestorieni, a de- 
clarat c4 va face ca oile sale sa intre din nou in staulul lor dintru 
inceput : Biserica Ortodoxa 225. Poate ca aceasta lupta a lui pentru refa- 
cerea unitatii ecumenice, cu Ortodoxia, a contribuit intrucitva la sfirsitul 
sau tragic... | | 

Pentru ca aceasta lucrare dummnezeiascd sa se realizeze, este nevoie 
de oameni de bunavointa, dintr-o parte si dintr-alta, care s4 se dedice ei... 


La stfirsitul acestui studiu, constatam ca toate aceste Biserici des- 
partite de cea Ortodoxa in plina epoca ecumenica au nostalgia ecumeni- 
citatii, a refacerii unitatii primordiale, a sigurantei ortodoxiei lor. Ele re- 
vendica, toate, monofizite ori nestoriene, pentru ele, cinstea de a se numi 
«Ortodoxe», si asa se si numesc. Aceasta siguranta o vor avea in intre- | 
gime in clipa in care, incheind un trecut dureros prin pdsirea pe calea 
noua, a uitdrii a tot ce ne desparte, vor inviora viata lor bisericeasca prin 
refacerea unitatii rupte, pentru motive care nu mai au astazi nici o in- 
semnatate. Am vazut ca ele se reduc indeosebi la pricini de ordin politic 
si la lupta lor pentru libertate si autodeterminare, fata de heghemonia im- 
periului bizantin, a cadrui strdlucire a palit la putind vreme dupa sepa- 
rarea lor si care a disparut cu totul de mai bine de o jumatate de mileniu, 
sub puterea mohamedanilor, care stapinesc si azi nu numai aceste Bi- 
serici, ci si cele patru Patriarhate ortodoxe din antichitatea crestina. 

S-ar parea, insa, ca deosebirile de tot felul, pe care o viata separata 
de a Bisericii Ortodoxe si uneori in lupta cu ea, le-a cimentat, ar face 
cu neputintaé o asemenea refacere a unitatii. 

Acest lucru este, totusi, cu putinta. O alirmam nu numai pe temeiul 
credintei, nezdruncinate, pe care ne-o da cuvintul Domnului si anume 
c4, pina intru sfirsit, «va fi o turma si un Pastor» (loan X, 16), ci si pe 
temelia unei analize sumare a acestor deosebiri. Ele mu privesc decit 
foarte putin domeniul de neatins, dogmatic, ci pe cel cultic si organizatoric. 
Intr-adevar, asa cum reiese limpede din cercetarea cu de-amanuntul a 
invataturii lor dogmatice, cu mici exceptii, este vorba de o inva{atura 
«verbala», moderataé, nestoriand si monofizita, care, cu expresii neclare- 
si folosind o terminologie tehnico-teologica confuza, exprima o invatatura 
ortodoxa in general. Acest adevar este intarit si de faptul ca Bisericile mono- 
fizite s-au lepddat formal de Eutihie; anatematizindu-l, pe cind cele nes- 
toriene au luat aceeasi atitudine fata de Nestorie. : 


224. Monstakos (D. E.), (Exxdnsiag ‘Iotopia) in “EdAAnuxh 
‘Eyxuxlonat®sia, fom. XVIII (Atena, 1932), col. 212. 
225. Ci. E. Tisserant, op. cif., col. 257; R. Janin, Les Eglises Orientales et les Rites 
orientaux,: cit. supra, p. 513. 
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Mai mult: monofizitii si nestorienii n-au osindit sinoadele ecumenice,. 
care au urmat dupa separarea lor de Biserica Ortodoxa, ci numai le-au 
ignorat. Aceasta inseamna ca ei au calea deschisa pentru primirea lor, 
cu atit mai mult ca invataturile, care au fost formulate in aceste sinoade 
ecumenice, se gdasesc in traditia primelor veacuri crestine, cel putin «in 
nuce», dupa cum au temelie tare in Slintele Scripturi. } 

Sistemul de conducere, prin autocefalie, las4, de asemenea, calea des-. 
chisa refacerii unitatit; ea nu este conditionata de incadrarea intr-un 
sistem de papolatrie, de apoteozare a unui om, investit cu atribute divine 
si cdruia ar trebui sd i se supund toti conducatorii de popoare si de Bi- 
serici, fara exceptie, colectivitati si sinoade ecumenice, fara exceptie, in 
virtutea primatului si infailibilitatii papale, care sint pe linia unei_ teo- 
cratii medievale. Autocefalia, dimpotriva, fiecdrei Biserici deplina 
libertate de organizare, in cadrul ecumenicitatii Bisericilor crestine, pas- 
trind legatura canonica de credinta, cult si organizare intre ele. 

Prin ceea ce au comun cu Biserica primelor veacuri, ele participa 
la bogatia duhovniceasca incomparabila a comorii Descoperirii dumneze- 
esti a Bisericii Ecumenice din primele veacuri, — cea «una, slinta, sobor- 
niceasca si apostoleascd». In oglinda acestei ecumenicitati isi pot priv! 
singure profilul de Bisericdé adevdrata, sau nu; pot adica constata in ce 
masur4 au pastrat bunurile duhovnicesti de tot felul, lasate de Mintu- 
itorul pentru Biserica Sa, in ce masura seamana cu adevarata Biserica 
crestinad. In acest fel pot vedea in ce masura ele poseda cu adevarat atri- 
butul, care le e atit de scump, si la care nici una dintre ele n-ar putea 
renunta fara sa-si dezicd misiunea cu cafe se. crede inzestrata fiecare 
Biserica, ce se crede organ al mintuirii crestinilor pe pamint, si anume 
atributul «Ortodoxiei». Sint ortodoxe, adic4, in masura in care se inca- 
dreaz4 cy desavirsire in cele rinduite si traite in epoca ecumenicitatii Bise- 
ricii si sint eterodoxe, in masura in care se departeaza de ea. lata Ca- 
nonul adevdratej Biserici, de la care nu se poate departa nimeni. 

Imprejurarile istorice, in care a trait fiecare dintre ele, rupte de 
Biserica Ortodoxa, vreme de mai bine de un mileniu si jumatate, n-au 
fost nicidecum prielnice pentru dezvoltari dogmatice cu care s4 se tulbure 
serios unitatea de credinta si viata. 

Dimpotriva, se poate constata o stagnare a acestei dezvoltari, dupa 
veacul al V-lea, la toate aceste Biserici si, impreund cu unele influente 
eterodoxe, explieabile in adevdratul iad pe care l-au trait, alaturi de Bi- © 
serica Bizantina, este ceea ce le deosebeste de noi. Aceasta stagnare usu- — 
reaza refacerea unitatii Bisericii. Caci, de indaté ce e pdazit principiul 
refacerii unitatii pe temeiul celor doud izvoare ale Descoperirii dumne-. 
zeiesti, asa cum att fost ele intelese in epoca patristicd, adicd in epoca 
ecumenicitafit Bisericii, a celor sapte Soboare Ecumenice, orice inva- 
tatura care-si afla temei in aceasta epoca si in aceste izvoare, este o 
invatatur4 universal valabil4 pentru oricare Bisericaé crestina. Studiul 
adincit al oricdrei invataturi, al oricadrei rinduieli cultice si canonice, va 
trebui sa-si gaseasca temej nezdruncinat acolo, pentru_a fi primita. 
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Este de la sine inteles ca. gresesc cei care vor sa refacd unitatea, 
Bisericii reducind deosebirile doctrinale pe calea compromisurilor, sau 
lasindu-le de o parte ca fiind fara insemnatate. Caci pe tarim religios 
orice are insemnatate si problema adevarului descoperit este capitala. 
O Biserica care cade in relativism in domeniul credintei, este ca o casa 
zidita pe nisip: insusi Mintuitorul a zis: «Oricine aude aceste cuvinte ale 
Mele si le indeplineste, asemana-se-va barbatului cuminte, care a cladit . 
casa lui pe stinca. A cazut ploaia, au venit riurile mari si au bdatut 
in casa aceea, dar ea n-a cadzut, ftindca era intemeiata pe stinca. 
lar oricine aude aceste cuvinte ale Mele si nu le indeplineste, asemana-se- 
va barbatului nerod, care si-a cladit casa pe nisip; si a cazut ploaia 
si au sullat vinturile si au izbit in casa aceea si a cazut. Si naruirea € 
a fost mare» (Matei VII, 24-27; cf. Luca VI, 47-48). 

Trebuie, deci, mentinut criteriul adevarului ecumenicitatii Bisericii 
crestine, adica al celei din primele opt veacuri primare ale crestinismului, 
pentru ca astiel, cu toata puterea convingerii crestine, sd se poata 
reface unitatea in iubire prin libertate — dupa cuvintul ales al filozofului 
crestin rus, din veacul trecut, Alexei Homiakov. ; 

Intr-adevar, refacerea acestei unilati nu poate fi un compromis, asa 
cum gindese unii «unionisti» protestanti ,adica cu sacrilicii reciproce, pen- 
tru a se atinge bunul suprem, care e unitatea; nu este nici o supunere 
totala si neconditionata fata de romano-catolicism, cum vor conducatorit 
acestei Biserici. «..Trebuie s4 nazuim la o reunire frateasca si armonioasa 
a inimilor, aratata printr-un simbol comun, primit de buna voie, si -prit! 
marturisirea principiilor de temelie ale credintei, asa cum le-au stabilit — 
Sfintele Scripturi, Traditia apostolica si sinoadeie ecumenice in Biserica, 
inainte de impdartirile ei», scrie cdpetenia unei Biserici Ortodoxe 

Aceste principii ale unitatii crestine trebuie facute cunoscute si sim- 
plilor credinciosi crestini, pentru ca ele sa fie imbratisate si de ei in cu- 
nostinta de cauza, si pentru ca astfel refacerea unitatii s4 fie sdvirsita 
«in capite et membris». | 

Exista.o Bisericé care a continuat vechea Biserica a celor sapte 
Soboare Ecumenice, care a pastrat cu scumpatate toata comoara ei de 
viaté, invatatura si organizare, si a carei unicd lauda este de a nu fi 
lepddat nimic din ea, de-a lungul veacurilor si mileniilor, oricare au fost 
tribulatiile ei; aceasta Biserica nu cere decit sa i se dea putinta sa do- 
vedeasca aceasta afirmatie. 

De aceea, cei ce primesc drept criteriu al adevarului pe cel al epocii 
ecumenicitatii Bisericii — si nu exista altul in crestinism —, inteleg ade- 
varul eelor afirmate acum un veac de Filaret al Moscovei: «Toate comu- 
nitatile crestine (cu exceptia celor care tagdduiesc misteru] Treimii si 
al Intruparii), recunose ca adevar curat, ca adevar descoperit de Dum- 
nezeu insusi, tot ceea ce cuprinde simbolul Bisericii rasaritene... ; fiecare 


. 226. ‘Arhiepiscopul Teolil al Atenei, in raspunsul Ja «General Convention» a Bise- 
ricii Episcopaliene din America, in 1872; apud André Paul, op. cit., p. 292. cae 
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dintre ele are, de asemenea, un duh care-i este, particular ; fiecare dintre 
ele se gaseste astiel intr-o legdtura particulara cu Duhul iui Dumnezeu... 
Prin mijlocirea unei Biserici particulare sinteti unfti cu Biserica univer- 
sala a lui Dumnezeu» 227, | 

Biserica Ortodoxa de pretutindeni nu-si face din aceasta o slava pro- 
prie, ci ea participa cu cei ce proslavesc Biserica celor opt veacuri pri- 
mare crestine si a celor sapte Sinoade Ecumenice la slava acesteia. Ca 
$i Inaintemergatorul, ea arataé spre Biserica primara, stilpul si temelia 
adevarului (I Timote? III, 15), zicind: «Ei i se cuvine sa creasca, iar mie 
s4 ma micsorez». 

In aceasta actiune de refacere a unitatii ecumenice, ierarhia va fi 
susfinuta si incurajata dintr-o parte si din cealalta, de credinciosii pro- 
prii, care s-au intilnit in pelerinajele la Locurile Sfinte si si-au istorisit, 
veacuri de-a rindul, propriile suferinte ;si-au intins o bucata de piine si 
un pahar cu apa, in vremiie de bejenie, impreunad fugind din fata pu- 
hoaielor, a iataganelor si a focului atotmistuitor al islamismului; s-au 
| infratit rugindu-se sub cerul impurpurat al incendiilor, asteptind Tnpreuns 
; clipa mortii martirice... 

E Un teolog unionist a spus, cu dreptate, ca relacerea unitatii Bisericii 
poate fi comparata intr-o privintaé cu parusia Domnului. Ele ramin tai- 
nele Lui, iar noua nu ne ramine decit sa ne rugam, pregatindu-ne pentru 
primirea lor; iar fixarea unei date a lor este act de cutezanta luciferica. 
A nazui la ele este firesc, pentru un crestin; a lucra pentru ele este de 
dorit; iar a te ruga pentru ele este porunca domneasca. De aceea, Bise- 
ricile crestine se roaga «pentru unirea tuturor», in ectenia fiecdrei slujbe, 
iar Euharistia ramine Taina unirii celor risipite, precum vinul euharistic 
este unitatea mulfimii broboanelor si piinea euharistica, a boabelor de 
griu, dupa Sfintii Parinti; drept care, Liturghia Sfintului Vasile are © 
rugaciune speciala, pentru adunarea celor risipite. | 

Refacerea unitatii Bisericii ramine un articol al credintei : «Cred 
intru una... Bisericé». Constiinfa vie a Bisericii a exprimat cu putere cre- 
dinta ei nezdruncinata in clipa in care nu va mai fi decit'o turma gi 
un Pastor, si a continuat fara lawerupere rugaciunea Domnului ca «toti 
sa fie una» (Ioan XVII, 21 etc.). 

Aceasta constiinté a unitatii finale a tuturor crestinilor este expri- 
mata astiel de Descoperirea dumnezeiascé : «Domnul iarasi va zidi leru- 
salimul si va aduna pe cei risipiti ai poporului Sau!» (Psalmul CXLVI, 2). 


_ 227. Filaret, mitropolitul Moscovei, Entretiens d’un sceptique et d’un croyant sur 
Sree de l’Eglise inane (Paris, 1862, PP. 8, 13, 20); apud idem, ibidem, p. 
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AUTORITATEA IN BISERICA 


de Pr. Prof. D. BELU 


| UTORITATEA este unul din principiile fundamentale ale vietii 
sociale. Fara autoritate societatea nu-si poate dezvolta viata in 
mod organizat si nu-si poate atinge scopurile sale. Ea consta 
in puterea care da persoanei sau persoanelor investite cu aceasta, 
_dreptul de a impune tot ceea ce e necesar pentru realizarea bi- 
nelui comun. 


Ca organism social, Biserica se foloseste si ea de principiul au- 
toritatii. 


A. AUTORITATEA BISERICEASCA 


In Biserica, izvorul autoritatii este Mintuitorul lisus Hristos, nu 

vointa credinciosilor. Domnul lisus Hristos creeaza autoritatea si tot El 
ii confera puterea necesara prin organele instituite de El. La baza autori- 
tatii bisericesti sta Harul impartasit prin hirotonie }. 
Scopul autoritatii bisericesti este conducerea credinciosilor spre min- 
tuire. | 
In timp ce ambianta in care se misca autoritatea civila este mai ales 
aceea a dreptatii, ambianta in care actioneaza autoritatea bisericeasca 
este mai ales de pdarinteasca intelegere, de dragoste, de slujire dez- 
interesata. 

Autoritatea bisericeasca este autoritate crestina, adica este autoritate 
adinc patrunsa de duhul dragostei si, de aceea, chemata sa lucreze gsi sa 

se jertfeascd dezinteresat pentru binele celorlalti. Transformata si pa- 
trunsé de duhul dragostei, autoritatea bisericeascd e straina de metoda 
fortei, a amenintarilor, a canonisirilor vindicative. Ea se foloseste parin- 
teste de indrumare, de persuasiune, de convingere, singurele cai care pot 
concilia exigentele autoritatii cu libertatea credinciosilor 2. 

Necesitatea autoritatii bisericesti se vede din misiunea ce a riers 0 
si indeplineste. Astiel, autoritatea bisericeasca este aceea care a tem ry 
zelul multora dintre cei care pretindeau a fi organe ale Duhului 


1. Pr. prof. Liviu ‘Sten, Mirenii in Bisericd, Sibiu, 1938, p. 33. 
2. Pr. prof. Liviu Stan, op, cit., p. &. 
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A aratat care carti anume sint inspirate si care nu. Ea a stabilit Canonul 
Stintei Scripturi. In acelasi timp autoritatea bisericeascdé a purtat $i 
poarta grija de pastrarea nealterata a Stintelor Scripturi si de interpreta- 
rea lor autentica. Ea este aceea care calduzeste pe toti credinciosii la 
dreapta intelegere a invataturilor revelate. 

Cind imprejurarile au cerut-o, autoritatea bisericeasca, asistata de 
Duhul Sfint, a fixat in formule si definitii clare invatatura cea mintu- 
itoare, prezentind-o credinciosilor nealterata si curata. Printr-o asemenea 
activitate, .autoritatea bisericeascA a pdstrat nealterataé invatatura reve- 
lata, ferind astfel pe credinciosi de primejdia ratacirilor si ereziilor. 

Tot autoritatea bisericeascé a aradtat ce anume constituie Traditia 
Sfinta si ce nu 

Fara purtarea de grija a autoritatii bisericesti, lucrarea de instruire, 
de sfintire si de conducerea credinciosilor nu s-ar fi putut realiza. 

In _cadrul Ortodoxiei, subiectul autoritatii bisericesti este Mintuitorul 
lisus Hristos. El isi exercité lucrarea Sa in mod nevazut prin invatatura. 
cea neschimbata si prin Sfintul Duh, iar in mod vazut prin Sfintii a 
toli si apoi prin episcopi ca urmasi ai lor. 

In cadrul protestantismului, subiectul autoritatii sint iredineioas. 
si numai ei*. lar dupa catolici, autoritatea bisericeasca este concentrata™ 


intreaga in persoana Papei 5. 


Protestantismul anuleaz4, asadar, drepturile ierarhiei ; catolicismul 
— pe acelea ale poporului credincios. Oriadoxia prezinta si din acest 
punct de vedere importantul avantaj ca evita extremele, orientindu-se 
pe o linie in care cele douad elemente componente ale Bisericii: ierarhia_ 
si poporul crediricios se mentin in echilibru. In cadrul Ortodoxiei, parti- 
ciparea elementului mirean la exercitarea puterii bisericesti, constituie o 
frind impotriva absolutismului ierarhic; iar activitatea conducatoare a 
jerarhiei fereste pe credinciosi de alunecari $i rataciri. 

E adevarat ca mai circula inca parerea ca «episcopii sint reprezen- 
tanti exclusivi ai puterii bisericesti». Dar se fac tot mai mult auzite si 
alte voci, care relevd locul important al laicilor in exercitarea puterii 
bisericesti. La noi s-a incetatenit pe deplin convingerea ca laicii, ca parte 


constitutiva a Bisericii, au si ei o anumita raspundere fata de soarta 


institutiei din care fac parte, iar raspunderea aceasta implica un drept: 
dreptul de a lucra impreunda cu ierarhia, la conducerea Bisericii ©. 
Desigur, rispunderea cea mai mare in Biseric& o are ierarhia ‘si, 
deci; si drepturile cele mai multe. Dar si laicii au drepturile lor si anume. 
nu le au ca pe o concesie din partea ierarhiei, ci le au chiar de 1a 
Domnul lisus Hristos, Mintuitorul a voit drepturile ierarhiei, dar a voit 


si drepturile mirenilor 7. 


3. H. Andrutos, Simbolica, trad. de lustin Moisesctf, Craiova, 1955, p. 108. 
4. V. Sesan, Curs de drept bisericesc universal, 1942, p. 86. 

5. M. Jung, Le magistére de l’Eglise, 1935, pp, 62. si urm. 

6. Pr. prof. Liviu Stan, op. cit., p. 110. 

lbidem, p. 3A. | 
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Ca element constitutiv al Bisericii, inzestrat- cu drepturi si respon- 

sabili, in anumite limite; impreuna cu ierarhia de situatia Bisericii, mi- 
‘renii au acces la exercitarea puteérii bisericesti si anume la exercitarea 
-puterii invatatoresti si jurisdictionale, nu si la exercitarea puterii sacra- 
mentale 8. 
‘In legatura cu participarea mai activa a elementului laic la viata 
Bisericii, subliniem ca aceasta este in acord nu numai cu principiul de 
- ‘dragoste’ care trebuie s4 calauzeasca relatiile dintre ierarhie si credin- 
ciosi, dar si cu vremurile noi caracterizate printr-o uriasa miscare tinzind 
‘$a promoveze pe toti oamenii din subsolul unei vieti aproape anonime 
pe marea scéna a vietii istorice creatoare de civilizatie’ si progres.” 


Un viitor sinod ecumenic ar avea de discutat si de precizat mai de 
_aproape drepturile laicilor in Bisericd, cum: si modalitatile unei mai ‘largi 
~~ participari: a lor la exercitarea puterii invatatoresti $i jurisdictionale:. Unii 
 igi-pun intrebarea daca la un viitor sinod ecumenic-n-ar fi corespunza- 
tor, drept $i necesar Sa se admita chiar $l «Oo oarecare participare de: cle- 
‘rici laici»®, 


B. CONSTIINTA COMUNA A BISERICII 


Prin constiinta comunad a Bisericii intelegem. constiinta de sine a 
Bisericii ca totalitate privitaé nu mumai in spatiu, dar si in timp.. Con- 
_ stiinta comund a Bisericii este expresia vietii ei divino-umane, _ privita 

ea intreg cronospatial. Ea are o trdsaturd suprapersonala in Sensul ca nu 
apartine niciodaté unui singur membru al Bisericii sau. grup de 
membri, ci Bisericii in intregul ei. 


In conceptia ortodoxa, subiectul constiintei— Bisericii este ‘Biserica 
insagi, Biserica Ecumenica. 


| Pe de alta parte, cénstiinta comuna a Bisericii are si re dimensiune 
Suprarationala. Suprarationalitatea acestei constiinte e data prin orewes 
$i contintul ei; apoi prin insdsi natura Bisericii. 


_Constiinta comunad a Bisericii nu creste exclusiv din puterile ‘ratio- 
. male firesti ale credinciosilor, ci isi‘ are izvorul ei cel mai adinc in co- 
_muniunea de viata a acestora cu lisus Hristos Domnul. Ca membre, ale 
Bur lui Hristos, credinciosii sint in permanenta sub inriurirea puterii 
=. lisus Hristos, putere care ‘se revarsd si e purtata in fiinta credincio- 
silor prin Duhul Sau cel Sfint, determinind formarea unei constiinte.co- 
“mune, menitd sa pastreze mereu vie certitudinea prezentei active a Dom- 
_ Mului in ei si intre ei. 


Sw. 


8. Ibidem, p. 44; ef. .si P. Bratiotis, Die Grundprinzipien und Hauptmerkmale der 
orthodoxen Kirche, Procés-Verbaux du premier congrés de Théologie Orihodoxe 4a 
Athénes, publiés par ‘prof. H. S. Alivisatos, Athénes, 1939, p. 123. 

9. St. Zankow, Die prinzipiéllen Schwierigkeiten der Abhandlung eines Okumeni- 
schen Konzils, Athen, 1938, p. 8. 
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558 ORTODOXIA, 


_adincire a vietii comumnitare etc. 


Dimensiunea transcendenté a constiintei Bisericii e determinata $i 
de invataturile care-i dau continut. Biserica lucreaz4 cu invataétura pe 
care i-a transmis-o dumnezeiescul ei Intemeietor si se foloseste de pute- 
rile Duhului Sfint, revarsate asupra ei inca de la Cincizecime. Invatatu- 
rile revelate si harul dumnezeiesc lucreaza neincetat in fiecare credincios 
in parte si in totalitatea lor, determinind si intretinind constiinta comuna 
a Bisericii. 

In sfirsit, suprarationalitatea constiintei Bisericii deriva din insagi 
natura acesteia. Biserica nu este simplu o societate a credinciosilor, ci 
este o societate divino-umana, o societate teandrica. Teandria confera 
constiintei Bisericii dimensiunea supraconstiintei sale. 


Dar, in acelasi timp, constiinta Bisericii are si un caracter per- 
sonal si rational. Constiinta Bisericii nu se misca exclusiv pe un 
plan transcendent, transempiric, ci ea razbate si se manifesta si in. sfera 
vietii rationale personale si comunitare. «Ceea ce se petrece in sfera su- 
praconstienta, dincolo de limitele vietii personale izolate, $i ceea ce 
reprezinta un contact cu suprema realitate spirituala, o inspiratie prin. 
aceasta realitate, devine 0 posesiune a constiintei, se rasfringe in ea, cu 
alte vorbe ceea ce transcende constiinta devine recunoscut in mod con- 


$tient» 1°, 


Experienta suprapersonala $i supraconstienta a Bisericii se conver- 
verteste in experienta personala, in perceptie si intuitie interioara, in gind, 


cunoastere $i fapta. Fiecare credincios, dupa puterile proprii, se stradu- 


ieste sa-si insugeascé invatatura descoperita si s-o transpuna in viata lui. 

Dar toataé opera aceasta de asimilare a invataturii de credin{a nu 
se realizeaza de catre fiecare credincios, dupa cum socoteste el, si in mod 
izolat dg ceilalti, ci se savirseste sub conducerea Bisericii. Biserica ii 
cuprinde pe toti in comunitatea ei de viata bazata pe unitatea credintei si 
iubirii. Ea lasa.fiecarui credincios libertatea s4-si aduca aportul 
dar cu conditia ca acest aport sa fie in acord cu Traditia Bisericii. «As- 
cultarea de Traditie si conformitatea cu ea constituie norma interna pen- 
tru constiinta bisericeasca personala»1!. ~ 


Prin experienta $i munca personala a credinciogilor in cadrul Bise- 
ricii $i sub conducerea ei pe de o parte; prin experienta $i viata Bise- 
ricii sub permanenta calduzire a Duhului Sfint pe de alta, S-a ajuns 
Sa Se creeze cOnstiinja comuna a Bisericii, divina $i umana in acelagi 
timp. La baza constiintei comune a Bisericii sta principiul sinergiei, al 
colaborrarii elementului uman cu cel divin, ceruta de sts natura tean- 
drica a Bisericii. 


Practic, aceasta constiint s-a manifestat prin activitates de definire 
si apdrare a credintei, de precizare a normelor de viata, a cultului, de 


10. In Orient und Occident, Heft Ml, 1990, p. 13. 
i}. Ibidem, pp. 16, 19. 
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Cit despre purtadtorul constiintei comune a Bisericii, acesta este, 

cum am spus, Biserica in totalitatea ei. Dar mijlocul cel mai_potrivit 
pentru exprimarea acestei constiinte comune este sinodul ecumenic. Ea 
poate fi exprimata si pe alta cale, ca, de exemplu, prin enciclici, lucrari 
stiintifice etc. Totusi sinoadele au avut si au si astdzi o importantd co- 
virsitoare «pentru ecumenicizarea vietii bisericesti, deoarece ele si numiai 
ele ofera posibilitatea trdirii comunitatii ecumenice a Bisericii» 12. Comu- 
nicarea de la distanté e comumnicare prin idei, iar ideile, se stie, redau 
realitatea oarecum saracita, simplificata, abstractizataéa. Comunicarea prin 
contactul direct insa inlesneste impartdsirea reciproca de puteri si inles- 
neste participarea la realitatea mai inalta a comunitatii. Intilnirea repre- 
zentantilor Bisericilor in sinoade olera posibilitatea inviorarii si trairii 
directe a apartenentei la una si aceeasi Biserica a lui Hristos. | 
Uneori imprejurarile au favorizat, aiteori au fost mai potrivnice 
dezvoltarii si alirmarii constiintei comune bisericesti. Mai ales dupa ca- 
derea Constantinopoulului se poate constata o scadere a constiintei orto- 
doxe comune. Stapinirea turceascd sub care credinciosii rasariteni au 
fost siliti sa trdiascd a impiedicat mult manifestarea normala a consti- 
intei lor ortodoxe comune. 
diminuarea acestei constiinte au contribuit si alte pricini. 
Una dintre acestea a fost exagerata alirmare a principiului national in 
Biserica. Este drept ca, fiind organizata pe unitati etnice (Can. 34 Apost.), 
Ortodoxia a juns sa ia forma unei multimi de Biserici autocefale. Arti- 
cularea pe principitil national constituie unul din marile merite ale Orto- 
doxiei. Procedind in felul acesta ea a dovedit o intelegere fata de reali- 
tati, cu mult superioara aceleia a romano-catolicismului, care, se stie, 
punind entitatile nationale sub semnul pacatului, militeaza pentru conto- 
pirea lor intr-o singura natiune umiversala 1%. 3 | 

Pornind de la premisa ca natiunile sint, toate, voite de Dumnezeu, 
Ortodoxia acorda fiecadreia din ele o inalta pretuire recunoscind insusirile 
comune ale fiecareia si sprijinind dezvoltarea ei. 

Dar in aplicarea principiului national, Bisericile Ortodoxe, unele din 
ele, au savirsit unele devieri. Influentate de anumite tendinte nationaliste 
exagerate ale popoarelor lor, unele Biserici Ortodoxe s-au lasat atrase in 
atitudini neprietenesti fata de Bisericile surori, au ridicat ziduri intre ele 
si celelalte Biserici, s-au inchis intr-o innabusitoare izolare, antrenind o 
data cu stagnarea proprie si stagnarea intregii Biserici Ortodoxe ™. 

Nationalismul sovin de care au fost atinse si unele Biserici Orto- 
doxe a constituit si el una din cauzele care au indepartat aceste Biserici 
una de alta, slabind astfel constiinta comuna a Ortodoxiei. | 
-. Dupa eliberarea popoarelor ortodoxe de sub stapinirea turceasca $i 
apoi dupa primul razboi mondial, situatia se schimba, O serie de fapte 


12. Ibidem, p. 17. 

13. W. Moock, Christentum und Nation in Hochland, lll, 1932-1933. 
_.. 14. H. Alivizatos, Discours d’ouverture..., in Procés-Verbaux du premier congrés de 
Théologie Orthodoxe..., pp. 55-56. 
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| dovedeste aceasta. Mentiondam citeva din ele: Propunerea din 1921 a Pa- 
triarhiei Ecumenice de a se face pregatiri in vederea convocarii la [eru- 
salim a celui de al VIII-lea Sinod Ecumenic ; Conferinta panortodoxa din 
1930 la Vatoped ; Congresul Teologic Ortodox de la Atena din 1936 etc., 
gasesc o trezire a concstiintei comune ortodoxe. 


| Dupa 1944 se constata o si mai sporita activitate de apropiere a 
Bisericilor Ortodoxe intre ele. Se reiau legaturile cu Biserica Rusa si 
| printre cele dintii care fac aceasta este Biserica Ortodoxd Romina,. In- 
: deosebi din 1948, cind in fruntea Bisericii Ortodoxe Romine a venit 
Prea Fericitul Patriarh Justinian, aceste legdturi aradtat deosebit de 
_roditoare. O serie de intilniri intre reprezentantii aproape ai intregii Or- 
‘todoxii cu ierarhii Bisericii Ruse, la care se adauga schimbul de profesori, 
de studenti, de publicatii etc., au contribuit in grad inalt la inviorarea 
constiintei comune a Bisericilor Ortodoxe. 
Un impuls in aceasta directie a venit si din partea Miscarii- ecume- 
nice. Solicitate s4 se incadreze in aceasta miscare, BiSericile Ortodore s-au 
_yazut in situatia de a intelege mai bine necesitatea apropierii mai intii 
intre ele, spre a-si preciza pozitiile in vederea unei actiuni comune.. Evi- 
_ dent, faptul acesta si-a exercitat inriurirea lui asupra trezirii constiintei 
- ortodoxe comune: 


Nu mai amintim de greutdtile interne simtite de fiecare Biserica 
Ortodoxa in parte, ca, de exemplu, greutatea de a rezolva fiecare in parte 
problema codificarii Canoanelor; greutatea provenind situatia ne- 
-corespunzatoare a monahismului ; greutatea izvorind din problema recasé- 
foririi preotilor vaduvi etc., care si acestea au aratat cit este de necesara 
fuarea de contact dintre reprezentantii autorizati ai Ortodoxiet. 


Relevam si un alt lucru care, dupd 1944, determina poate mai mult 
decit: Oricare alt factor, miscarea de apropiere interortodoxa. 


‘Se stie c4.azi exista in lume un curent deosebit de puternic; care 
_urmareste sa inlature atmosfera de suspiciune si de neincredere dintre 
popoare; sa le invioreze constiinta apartenentei la aceeasi comunitate 
de viata si destin pe pamintul acesta; sa le apropie pe unele de altele ; 
Sa le infirateascé in colaborare pasnica. In fata unui asemenea -curent, 
Bisericile Ortodoxe nu puteau ramine inactive. Raminerea in izolare ar 
fi insemnat pentru ele o abdicare condamnabilad de la una din principalele 
lor datorii: datoria promovdrii intre oameni si. a intrafirti, a 
bunei intelegeri, a dragostei. 
_ -Intelegind mersul vremii, Bisericile Ortodoxe au trecut la actiune 
straduindu-se ca mai intii s4 se infrateascad intre ele, si aga iniratite. sa lu- 
vreze mai-spornic si in cadrul Miscarii mondiale pentru pace.’ Pina acum 
“@le au adus un important aport si in directia aceasta. Mai este mult 
de lucru pina ce problemele acestea ale apropierii $i intratirii oamenilor 
sa fie incadrate mai temeinic in sfera de preocupdri si interese a consti- 
- intei comune ortodoxe. Constiinta comund ortodoxa trebuie adusa in mai 
strinsa legatura cu marile probleme ale contemporaneitatii. 
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C. INFAILIBILITATEA IN BISERICA EXPRIMATA PRIN IERARHIA E1 
IN SINODUL EBQUMENIC 


Ca asezamint intemeiat de Domnul lisus Hristos in scopul mintuirii 
oamenilor, Biserica e inzestrata cu infailibilitate. Prin infailibilitate se in- 
telege o luminare a Bisericii din partea Duhuwlui Sfint de a nu gresi 
in activitatea ei de pazitoare si explicatoare a Revelatiei dummnezeiesti 15. 


In activitata ei de pazitoare canonica si explicatoare autentica a Re- 
velatiei, Biserica nu aduce dogme noi, ci precizeazd si defineste ceea 
ce este cuprins in invatatura data 16. 

Temeiul inlailibilitatii Bisericii este calitatea ei de Trup al iui Hristos 
si prezenta activa intr-insa a Duhului Sfint. Acelasi Duh Sfint care a 
prezidat la descoperirea invataturii dummezeiesti, poarta grija si de pas- 
trarea si interpretarea ei autentica. | 

_ Se pune acum intrebarea: Care este subiectu!l infailibilitatii ? 

Daca in ce priveste sensul conceptului de infailibilitate teologii sint 
' de acord, cind e vorba de precizat cine e purtatorul ei st cum se exercita 
aceasta, pdrerile sé impart. Vom indica, pe scurt, tezele citorva teolog! 
oftodocsi asupra acestei probleme. | 

Pentru Andrutos, subiectul infailibilitatii este «Biserica in intregimea 
ei», Ca purtatoare a fagdduintelor si autoritatii Mintuitorului si ca ase- 
zamint «condus de Duhul Sfint». 

Infailibilitatea Bisericii inyplicd si infailibilitatea organului prin: care 
se exprima. Gura si organul infailibilitatii este ierarhia. Aceasta inseamna 
«tot ce invaté corpul ierarhiei, fie c4 imprastiata prin eparhiile 
singuratice, fie ca este adunata in sinodul ecumenic, este infailibil» 17. 

In sinoadele ecumenice ierarhii reprezinté Biserica. jure-divino, nu 
jure delegato, si intrucit hotaririle lor sint ipso jure, «sint prin ele infai- 
libile si nu primesc aceasta calitate abia prin consimtamintul Bisericii». Re- 
cunoasterea hotdririlor sinoadelor ecumenice de catre ceilalti clerici si 
credinciosi constituie un criteriu extern care nu are alta semnilicatie 
decit aceea a ludrii la cunostinté a faptului ca prin hotaririle lor, ierarhti 
sinodali «dogmatizind au fost condusi de Duhul Sfint $i au explicat 
corect credinta Bisericii ai carei reprezentanti legitimi sint» 1%. 

Fostul mitropolit al Atenei, Hrisostomos, e de convingerea ca purta- 
torul infailibilitatii este Biserica intreagé. «Episcopul singular sau Bise- 
rica singulara limitataé local, pot gresi. Dar Biserica socotita ca intreg 
este infailibila» 19. 


15. H. Andrutos, Dogmatica, trad. rom., Sibiu, 1990, p. 9. 
16. H. Andrutos, Simbolica, trad. Iustin Moisescu, Craiova, 1966, p. 75. 
17. Dogmatjca, trad. rom,, pp. 307, 308. — 
18. lbidem, p. 31. 
19. Das Wesen der Kirche, in Die Weltkonferenz fiir Glauiben und Kirchenverfassung, 
Berlin, 1929, pp. 184-185. | 
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P. Bratiotis sustine ca hot&ririle sinoadelor ecumenice, ca sa fie recu- 
noscute ca intailibile, «aw nevoie tacuta a intregii Bi- 
serici» 2°, 


Credinciosii laici nu trebuie tine negli ial Laicii au harul lor. Fara 
ei nu existé Biserica si fara ei nu se fac slujbe bisericesti. In Biserica 
totul trebuie sa se implineasca in cunitatea iubirit» dintre ierarhie 
latci 21, 


Asadar, in. problema infailibilitatii, se pune accentul pe Biserica in 
totalitatea ei. Definitiile sinoalelor nu sunt infailibile ex sese, ci numai 
dupa ce sint recunoscute ca atare de catre Biserica. 


Cunoscutul teolog bulgar St. Tancov merge pe aceeasi linte. El zice : 
«Nu existaé sinod ecumenic in sine si pentru sine. Numai Biserica in to- 
talitatea ei tnvesteste un sinod cu aureola ecumenicitatii Si-i «pecetiuieste 
ca intailibile -hotaririle sale» 22. 


Dupa canonistul Milas, infailibilitatea revine Bisericii. Sinodul ecu- 
menic e glasul Bisericii. Infailibilitatea hotaririlor sinoadelor ecumenice 
nu e conditionata de recunoasterea lor din partea poporului 25. 


Dintre teologii romini, canonistul V. Sesan accepta teza ca clerul 
si poporul credincios sint purtatorii invataturilor infailibile 24 ; cel ce 
exercité insd infailibilitatea este sinodul ecumenic. Hotaririle sinodului 
ecumenic au «autoritate in sine», adicd sint infailibile prin insusi faptul 
ca sint hotariri ale episcopilor intruniti in sinod ecumenic. Consensus 
fidelium are un caracter pur declarativ, nu constitutiv 25. 


Profesorul Liviu Stan sustine documentat teza ca purtatorul iniailibi- 
litatii este Biserica in totalitatea ei, nu episcopatul. Episcopatul, dis- 
persat_in eparhii sau intrunit in sinoade ecumenice, este numai organul 
de exprimare a intlailibiltatii, nu detinatorul ei. Hotaririle in materie de 
credinta ale sinoadelor ecumenice nu sint infailibile ex sese, ci numai ex 
consensu ecclesiae 


Asadar, toti teologii mai sus amintiti sint de acord asupra iaptului 
ca intailibilitatea revine Bisericii in totalitatea ei. De asemenea toti sint 
de acord ca organul de exercitare a infailibilitatii este ierarhia fie dis- 
persata in eparhii, fie intrunita in sinod ecumenic. Punctul asupra cdruia 

eit nu sint de acord este urmatorul : hotaririle in materie de credintd ale 
sinodului ecumenic sint ele infailibile ex sese sau ex conensu ecclesiae ? 


20. Autoritate si libertate in teologia ortodoxd, trad. de Pr. Olimp } N. Caciula, 
Min. Cernica, 1940, p. 15, nota. 
21. L’Orthodoxie, p. 66. 
22. St. Tankov, op cit., pp. 14, 15. . 
he = Dreptul bisericesc oriental (trad. Radu si Cornilescu), Bucuresti, 1915, pp. 173, 
24. Curs de drept bisericesc universal, 1942, p. 130. 
25. Ibidem, pp. t13, 116. 


26. Probleme de eclesiologie, in «Studii Teologice», nr. 5-6, 1954, pp. 308; 313. 
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Uniti (Andrutos, ‘Milas, Sesan) sustin teza iniailibilitatii ex sese a 
hotaririlor sinodului ecumenic, consensus fidelium neavind decit o va- 
loare practica, declarativa. Altii, ca St. Tankov, Liviu Stan etc., militeaza 
pentru punctul de vedere ca hotaririle sinoadelor ecumenice isi dobin- 
desc caracterul de intailibile abia dupa ce sint recunoscute; spontan sau 
in timp, de clericii $i mirenii intregit Biserici. 

Solutia preconizata de cei din urma pare mai conforma cu spiritul 
crestin care cere ca in relatiile dintre credinciosi sd stapineascad buna 
intelegere, iubirea, nu autoritarismul rece, distant. A declara infailibile 
hotariri care nu sint in consensul Bisericii si a incerca sa le impui celor- 
lalti intr-un fel sau altul, nu poate da sastistactie iubirii si nu poate zidi 
Biserica. Sinodul este pentru Bisericé si nu invers. 

Pe de aita parte, solutia aceasta care acordd o mai mare importanta 
consensului Bisericii in problema infailibilitatii, porneste, pe cit se parte, 
de la necesitatea de a valorifica in mai mare masura drepturile credin- 
ciosilor in viata comunitatii bisericesti. 

In orice caz, chestiunea e necesar sa fle adincita si studiata mai de 


aproape. 
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[NDATORIREA BISERICIl DE A CONTRIBUI 
LA INSTAURAREA IDEALURILOR CRESTINE DE PACE, 
LIBERTATE, INFRATIRE DRAGOSTE {NTRE OAMENI 
SI POPOARE 


de Diac. prof. N. NICOLAESCU 


NVATATURA morala a crestinismului constituie o adevarata so- 
lie de pace, de libertate, de iniradtire si de dragoste intre oameni 
si popoare. lisus Hristos interzice categoric ucenicilor Sai 
orice acte de violenta, de asuprire si de vrajba si-i asigura ca 

lericirea cereascd nu poate fi dobindita fara ajutorarea tratea- 

a celor aflati aici pe pamint in lipsuri, necazuri sutferinte 

(Matei V, 21-26; XXV, 31-46). ) 

ae Dupa morala crestind, care se rezuma in porunca iubirii de aproapele 

| (Matei VII, 12; XXII, 35-39), nu se poate sustine c4 grija pentru im- 

bundatatirea raporturilor sociale dintre oameni ar trebui lasata rumai 
pe seama puterii lumesti si ca n-ar tine de chemarea Bisericii, ca institutie 
religioasa cu teluri ceresti, sd se ocupe si de natura relatiilor pamintestt 
‘dintre Qameni, popoare si state. 

Dar problema relatiilor dintre oameni, popoare si state nu are numai 
un caracter politic si economic, ci si unul moral. Tocmai pentru acest 
caracterr, 0 asemenea problema intereseaz4 in de aproape pe attorii 
cartilor sfinte si face parte integranta si din preocup4arile misionare ale 
Bisericii. A gindi altiel, inseamnma a ignora.sensul umanitar al mesajulut 
dumnezeesc de pace si dragoste intre oameni, care strabate de la un capat 
la altul Evanghelia lui Hristos, $i a trada, cu stiinta sau fara stiinta, 
toaté traditia Ortodoxiei ecumenice, care s-a dovedit a fi, de-a lungul 
veacurilor, leaganul spiritual si tribuna inaripaté a marilor idealuri de 
pace, de libertate, de dragoste si de ajutorare frateasca intre oameni 
Si popoare. 

Crestinismul este, precum se stie, religia care continua si desavirseste 
revelatia ‘divina si experienta religioasa a Vchiului Testament. El preia 
de la proorocii lui Israil, ca pe o pretioasa mostenire spirituala, sperahiele 
mesianice de pace si bund intelegere intre oameni si popoare si le in- 
scrie la loc de cinste in programul sdu de activitate, pentru infaptuirea 
Imparatiei lui Dumnezeu pe pamint si pentru-dobindirea fericirii ceresti. 
Idealul pacii si al bunei intelegeri intre oameni si popoare, pe care-I pro- 
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povaduiau proorocii de odinioara si pe care-] afirma toate textele mesianice 
din rah es Vechiului Testament (Isaia II, 4; IX, 1-6; Ozeea, Il, 20; 
Miheia IV, 3-5; Zaharia VIII 12 etc.), reprezinta astfel un element consti- 
tutiv al Evangheliei lui Hristos, facind ca invatatura crestind sa fie prin 
excelenfa o chemare sfinté de pace, de fratietate si de dragoste intre 
oameni. 

Intr-adevar, la nasterea Sfintului Ioan Botezatorul, dreptul Zaharia 
prooroceste ca lisus Hristos «va lumina pe cei aflati intru intunerec si 
in umbra mortii $i va indrepta picioarele credinciosilor pe calea pdcii» 
(Luca I, 79; cf. Isaia LIX, 8). La nasterea Domnului nostru lisus Hristos, 
corul cetelor ingeresti lauda pe Cel Atotputernic, de-asupra staulului din 
Betleemul [udeii, cu minunata cintare: «Slavd intru cei de sus lui Dum- 
nezeu si pe pdmint pace, intre oameni bundvoire» (Luca II, 13-14; comp. 
Isaia LVII, 19). Mai tirziu, cind anuntaé venirea apropiata a lui Mesia 
$i conditiile primirii lui de catre credinciosi, Stfintul Ioan Botezatorul ci- 
teaza cuvintele lui Isaia Proorocul (Isaia XL, 3-5) si spune: «Gatiti 
calea Domnului, drepte faceti cararile Lui. Toatd valea sd se umple si 
tot muntele si dealul sd se micsorezé, iar cdile strimbe sd se indrepte si 
cele colturoase sé se facd netede si astiel toata faptura va veded mintuirea | 
lui Dumnezeu» (Luca III, 4-6), ceea ce arata, in simbolismul graiului 
profetic, ca odata cu increstinarea popoarelor vor trebui desfiintate toate 
nedreptatile, asupririle si violentele (cf. Luca. lil, 9-14). : 

— La rindul sau, inca de la inceputul activitatii sale publice, Domnu! 
nostru lisus Hristos declara solemn ca printr-Insul se va implini proletia 
lui Isaia, ce zice: «Duhul Domnului peste mine, pentru ca m-a uns sd 
binevestesc sdracilor, m-a trimis sd vindec pe cei zdrobifi la inimd, sd 
propovdduiesc robilor iertare si orbilor vedere, sd slobozesc pe cei apdsati 
si sd vestesc anul milei Domnuluii (Luca IV, 18-21; cf. Isaia LXI, 1 $1 
urm., LVIII, 6). Aceasta arata lamurit ca misiunea crestinismului in 
lume avea sa fie nu numai pur religioasa si cu teluri doar eshatologice, 
ci si moral-sociala, raspinduirea lui trebuind sa mearga pretutindeni 
mina in mina cu lupta pentru desfiintarea pauperismului, a robiei, a ine- 
galitatii si a celorlalte stdri nedrepte care caracterizau lumea greco- 
romana de acum aproape doud milenii si care se mentin si astazi.in tarile 
capitaliste si colonialiste, tulburind grav relatiile de fratietate si dragoste 
dintre Oameni $i popoare. fae 

In Predica de pe Munte, care schiteaza programul spiritual al Im- 
paratiei lui Dumnezeu si virtutile morale prin care putem intra intr-insa, 
Mintuitorul Hristos interzice categoric omuciderea, violenta si vrajba 
(Matei V, 21-22), conditioneaza impacarea cu Dummnezeu de impacarea 
cu semenii (Matei V, 23-26), recomanda iertarea, ingaduinta si dragostea 
fata de toti oamenii (Matei V 38-48) si porunceste ucenicilor sai sa cultive 
in viata sociala, ca insusiri specifice vietii lor celei noi, blindetea, drep- 
tatea, facerea de bine si pacea, despre care spune: ¢Fericifi fdcdtorti de 
pace, cd aceia fiif lui Dumnezeu se vor chema» (Matei V, 4-10). La Cina 
cea de Taina, inainte de a se desparti de cei doisprezece Apostoli si a porni 
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spre jertla de pe Golgota, Mintutorul spune: «Pace las voud, pacea mea 
dau voud; nu precum da lumea va dau eu vouad! Sa nu se turbure 
-inima voastra, nici sa nu se inspaiminte» (loan -XIV, 27), iar dupa sla- 
vita Sa Inviere din morti, cind se arata sfintilor Sai Apostoli, i: saluta 
cu cea mai cuprinzatoare urare de bine si-de fericire din cite isi pot dor! 
oamenii: «Pace voud» (Luca XXIV, 36; Ioan XX, 19; XX, 26). De 
asemenea, atunci cind trimite pe Apostoli si Ucenici la propovaduire, 
Domnul Hristos le incredinteazaé in ert rind misiunea de crainici si 
slujitori ai pdcti (Matei X, 12; Luca X, 5-8). 

Cum. si-au indeplinit Apostolii Si Ucenicii aceasta mi- 
siune ? Raspunsul la aceasta intrebare il aflam, intre altele, in cuvintele 
adresate de Sfintul Aposto!l Pavel crestinifor din capitala imperiului ro- 
man, in anul 58 al erei noastre: «mpdrdfia lui Dumnezeu nu este mincare 
si bduturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfint. Cel ce slujeste 
lut Hristos intru acestea este bineplacut lui Dumnezeu si incercat pentru 
oameni» (Rom. XIV, 17-18), ca si in cunoscuta binecuvintare adresata 
de el si de ceilalti Apostoli credinciosilor, in epistolele pe care le scriu: 
«Har voud si pace de la Dumnezeu Tatdl nostru- si de la Domnui Jisus 
Hristos» (Rom. 1, 7; 1 Cor. I, 3; II, Cor. I, 2; Gal. 1,3; Ef..1, 25. Fil. 
Tit I, 4; Filimon 3; I Petru 1, 2; II Petru I, 2; I] loan 3; Apoc. I, 4). 

Credinciosia Sfintilor Apostoli si Ucenici fata de misiunea de crainici 
ai pacii si propovaduitori ai dragostei fratesti intre oameni rezulta si din 
textele neotestamentare consacrate de ei indatoririlor crestinilor in viata 
bisericeasca $i sociala, cum sint, printre altele: «/ubifi-vd cu dragoste 
jrdteascd uni pe alti, luind inainte unul altuia cu cinstirea... De este cu 
putintd, cit tine de voi, fiti in pace cu toti oamenii» (Rom. XI], 10, 18) ; 
— «Nu fiti datori nimdnui cu nimic, decit cu iubirea unuia fata de altul ; 
cdci ce-si iubeste semenii a implinit Legea» (Rom. 8); — «Sd 
cele ale péicii si cele spre zidirea unuia de céttre altul» (Rom. 
XIV, — «Dumnezeu nu este al neorinduielii, ci al pdcii» (1 hor. 
XIV, a — «Dumnezeu ne-a chemat spre pace» (| Cor. VII, 15); 
«Cdutati drept aceea pacea cu toti si sfintenia, fdrd de care nimeni nu va 


vedea pe Dumnezeu» (Evrei XII, 14); — «Fifi uniti in cuget, traditi in 
pace si Dumnezeul dragostei si al pdcii va ji cu vot» (II Cor. XII, 
11); — «Siliti-vd sd pdstrafi unitatea Duhului in legdtura péicii» (EI. 


IV, 3); «Roada Duhului este dragostea, bucuria, pacea, indelunga rdab- 
dare, bundtatea, jacerea de bine, credinta, blindetea, cumpétarea» (Gal. V 
22) ; —«Implinifi bucurira mea ca sd cugetati la fel, avind aceeasi dra- 
goste, un suflet fiind, una cugetind, nimic fdcind cu cearfd sau cu médrire 
desartd... Nu cdutafi fiecare ale sale, ci jiecare si pe ale altora» (Fil. Il, 
2-4); — «Acum deci lepddati-le pe toate: minia, iutimea, hula... Imbrd- 
cati-vud, ca niste alesi ai lui Dumnezeu, sfinti si iubiti, cu milostivirea in- 
durdritor, cu bundtate, cu smerenie, cu blindete, cu indelungd-rdbdare, 
ingd@duindu-vd uniul pe altul... lar peste toate acestea imbrécati-vd cu 
dragoste, care este legdtura desdvirsirii si pacea lui Dumnezeu, la care 
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att si fost chemafi intr-un singur trup ( Biserica), sé domneascad in inimile 
voastre» (Col. Ill, 8-15) ; — «Sd se invete si ai nostri sd fie in frunte la 
japte bune, cind trebuinta cere, ca sad nu fie fdrd roadd» (Tit III, 14); — 
«Scopul poruncit dumnezeesti este dragoste din inimd curatd si din cuget 
bun gt din credintd nefdtarnicd» (1 Tim. I, 5); — «Roada dreptdtii se 
seamdadnd in pace de cei ce lucreazd pacea» (lacob III, 18) ; — «De unde 
sint rdzboaele si de unde luptele dintre voi? Nu oare de aici: din poftele 
voastre care se luptd in mdadularele voastre?» (Icob, |V, 1); — «Cine 
site sd facd bine si nu face, pdcat are» (lacob IV, 17) ; — «Cine voieste 
sd iubeascd viata si sd vada zile bune, sd-si opreascd limba de la rdu si 
huzele de la grdirea de viclesug; sd se fereascd de rau si sa facd bine, 
s@ caute pacea st s-o urmeze» (1 Petru III, 11-12); — «/ar mai presus 
de toate sd aveti dragoste uni cdtre altit, pentru ca dragostea acopera 
multime de pdcate» (| Petru IV, 8); — «Daca zice cineva: lubesc pe 
Dumnezeu, iar pe tratele sau il uraste mincinos este; pentru ca cel ce 
nu iubeste pe fratele sdu, pe care-l vede, nu poate sd iubeascd pe Duim- 
nezeu, pe care nu-l vede. Si aceasta poruncad avem de la Hristos: Cine 
inbeste pe Dumnezeu, iubeste si pe fratele sdu» (1 loan, IV, 20-21), pe 
cind, dimpotriva: «Cel ce uradste pe fratele sau, acela este omoritor de 
oameni» (1 loan III, 15); — «lar cine are bogatia se uita la 


mine in acela dragostea lui Dumnezeu ? Copii mei, sd nu iubim numai 
cu cuvintul, numai din gurda, ct cu fapta si cu adevadrul» (1 loan Ill, 
17-18); — «Caci ce folos este, fratii mei, de ar zice cineva ca are 
eredinta, iar fapte nu are? Au poate credinta sa-] mintuiasca ? Caci de 
vor fi fratele sau sora goi si lipsiti de hrana de toate zilele si le va zice 
eineva din voi: Mergeti in pace, incalziti-va si va saturati, dar nu fe-ar 
da cele de trebuinta trupului, ce folos ar fi? Asa si credinfa, dacd nu 
are fapte (de iubire si ajutorare a semenilor), este moartd in ea insdsi» 
(lacob II 14-17). 
Aceste texte neotestamentare, alese ca exemplificare dintr-o lista cu 
mult mai cuprinzadtoare, dovedesc in mod clar ca esenta morald a cresti- 
nismului constd in dragostea fatd de aproapele si in ndzuinfa spre crearea 
si statormiciréa unor relatii de pace st de frdfietate intre toate popoarele 
si semintiile pdmintului. Ele arata, de asemenea, ca spiritul crestinismu- 
: lui este potrivnic nedreptdtii sociale, actelor de agresiune si politicu de 
: invrdjbire a popoarelor si de pregdtire a rdzboiului. Mintuitorul Hristos 
ne spune ca toti oamenii sint datori sa se iwbeasca frateste si sa se fe- 
reasca de tot ce i-ar putea invrajbi ; El recomanda credinciogilor si aproba 
un singur fel de razboi si anume: razboiul moral impotriva diavolului, 
a pacatului si a mortii.Cartile Noului Testament ne incredinteaza, tot- 
odataé, c4, dupa invatatura lui lisus Hristos, vrajba dintre oameni, omu- 
ciderea si razboiul dintre popoare si state trebuiesc privite ca manifestari 

ale urli diavolesti si osindite ca cele mai grele pacate. 
-Atunci cind, enumara si analizeaza urméarile pacatului stramosesc, 
mai toti teologii insistéa pe larg asupra turburarii relatiilor de pace dintre 
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om si Dumnezeu, asupra slabirii echilibrului initial dintre trupul si sufle- 
tul omului si asupra nimicirii armoniei dintre om si natura inconjura- 
toare, trecind sub tacere sau lasind pe plan cu totul secundar faptul ca 
pacatul originar a tulburat gi relatiile de egalitate, de dragoste si de 
frdtie dintre om si semenii sai. Pentru indreptarea. acestei greseli, este 
necesar sa se sublinieze ca numai datorita pierderii harului divin si 
indepartarii omului de voia lui Dummnezeu, libertatea multora dintre se- 
menii nostri s-a prefacut in lanturi, egalitatea in discriminari de clasa, 
de casta si de neam, dreptatea in asuprire politica si economica, dragostea 
si conlucrarea frateasca in ura fratricidd si in nesfirsite neintelegeri, con- 
flicte si razboaie. E cazul s4 Se precizeze mai lamurit ca pdacatul a 
adus in lume, o data cu intunecarea chipului lui Dumnezeu in om si cu 
alungarea protopopdrintilor nostri din paradis, si indepartarea urmasilor 
fui Adam de idealul social rinduit de Creator la facerea omului, Pacatul 
savirsit de Cain, cind a ucis pe fratele sau Abel, este infatisat de Sfinta 
Scriptura ca cea dintii ilustrare a acestui adevar. 


Pentru crestini si in deosebi pentru slujitorii altaretor, nazuinta 
popoarelor spre libertate, egalitate, dreptate, fraternitate si pate trebuie 
privita deci ca o manilestare a voii lui Dumnzeue, creatorul, stapinul 
$i proniatorul a toate. O astfel de nazuinta trebuie sustinuta de slujitorii 
altarelor prin toate mijloacele recomandate de Mintuitorul Hristos si spe- 
cilice Bisericii. Dupa Si. Scriptura si Si. Traditie, dintre preocuparile 
-Sslujitorilor Evangheliei nu trebuie sa Ipseasca propovaduirea pdacii, a 
libertatii, a fratiei si a bunei intelegeri intre oameni si popoare, caci toate 
-acestea sint bunuri rezervate de Dumnezeu tuturor oamenilor, fara nici © 
discriminare si cele dintii binefaceri ale crestinismul ui in lume: (Elesent 
II, 11-19; Luca II, 14). 


De fapt, tocmai aceasta nazuinta sincera $i activa spre continua in- 
fratire*a oamenilor si popoarelor alcatuieste, in viata obsteasca, trasatura 
caracteristica a adevaratului crestin. Crestinii care nu sprijina din pro- 
prie initiativa si din toate puterile opera evanghelica de impdacare si de- 
savirsire morala a lumii, se afla pe o cale cu totul gresita, pentru simplul 
motiv ca astfel. de crestini uita cA toti oamenii sint fii ai aceluiasi Pa- 
rinte ceresc si ca sint datori, ca atare, sa tradiasca in pace si s4 se ajute 
ca fratii, iubirea de oameni, din care odraslesc pacea, egalitatea, fraterni- 
tatea si intr-ajutorarea, constituind inceptutul, pelnitudinea $i cununa 
tuturor virtufilor crestine, specificul Evangheliei Si. 
insusi. 

Intr-adevar, dupa invatatura crestina, mintuirea se poate dobindi 
numai prin har, credinté si fapte de iubire si ajutorare fata de celalti 
oameni. Viata sociala alcatuieste deci singurul ogor in care credin{a re- 
ligioasa poate odrasli, prin lucrarea harului divin si prin efortul omului, 
roada fapteior bune, fara de care nu este cu putinta intrarea in Impa- 
ratia lui Dumnezeu si mostenirea fericirii ceresti fagaduite de Domnul 
alesilor sai. De aceea, la Cina cea de Taina, in ultima sa .cuvintare catre 
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Apostoli, Mintuitorul spune: «Aceasta este porunca mea, ca sd vd iubiti 
unul pe altul, precum v-am iubit eu. Mai mare dragoste decit aceasta, 
ca cineva sd-si pund sufletul pentru préetenii sdi, nimeni nu are. Voi 
sintefi prietenit met, de vefi face cite vd poruncesc» (loan XV, 1-14). Tot 
astiel, Sfintul Apostol Pavel, cind vorbeste despre importanta harismelor 
in-viata Bisericii, tine sa precizeze ca iubirea crestinad este si ramine 
de-a pururi cea mai inalta, cea mai sigura si cea mai accesibila cale 
spre mintuire si desavirsire (I Cor. XIII, 1 si urm.). Pentru crestinii care 
cunosc continutul revelatiei divine din Noul Testament, este cu totul de 
prisos a se mai starui asupra legaturii organice, indisolubile, dintre virtu- 
tea dragostei, pe care ne-o porunceste Mintuitorul si sprijinirea vietuirii 
lratesti. a popoarelor, spre care nazuiesc oamenii cinstiti de pretutindeni. 
Mintuitorul ne-a poruncit sa cautam, o data cu Impdaratia lui Dumnezeu, 
si dreptatea lui (Matei VI, 33; Ioan XIII, 34-35; XV, 12-15) si a osindit 
cu cea mai necrutatoare asprime pasivitatea credinciosilor fata de nevoile 
si aspiratiile semenilor lor, cind a spus: ¢Orice pom care nu face roada 
bund se taie si in foc se aruncd... Nu ce ce-mi zice mie: Doamne, 
Doamne! va intra in. Impdardatia cerurilor, ci cel ce face voia Tatalui meu, 
carele este in ceruri» (Matei VII, 19-21). La rindul sau, Apostolul Nea- 
murilor spune raspicat ca din toate actiunile ingaduite principial cresti- 
nilor, ei sint datori sa aleagad mumai pe acelea care sint inspirate de 
virtutea iubirii fata de aproapele ( I Cor. X, 23-24; 33; Rom. XV, 1-2) 
si, in toate imprejurarile, s4 biruiasca raul cu binele (Rom. XII, 18-21). 
Aceasta inseamna ca, in masura in care cinstesc pe Dumnezeu si. propove- 
duiesc in chip sincer aceasta sfinta si dummezeiasca virtute, crestinii tre- 
buie sa se simta in permanenta indatorati a combate fara crutare pornirile 
egoiste si: actele de minie din care se nasc nedreptatile sociale, neinte- 
legerile intre oameni si razboaiele intre popoare si state. Aceasta -in- 
seamna ca educarea credinciosilor in spiritul cultivarii pacii si prieteniei 
intre oameni si popoare trebuie inscris4 fara intirziere intre indatoririle 
pastorale de capetenie ‘ale slujitorilor altarelor, deoarece numai starea 
de pace si de bund intelegere intre oameni si popoare corespunde idealului 
moral-social vestit de Hristos si menirii crestinismului in lume. 
Crestinismul este, dupa cum se stie, religia care a proclamat pentru 
intiia data nobilul principiu al deplinei egalitati intre oameni, ca fli ai 
aceluiasi Parinte ceresc ((Matei V, 45; VI, 9; XXIII, 9), ca descendenti 
din aceeasi prima $i unica pereche de oameni (F. A. XVII, 26; Rom. V, 12 
si urm.) si ca deopotriva chemati, prin Evanghelia lui Hristos si prin 
lucrarea Bisericii sale in lume, la desdvirsire morala, mintuire sufleteasca 
si fericire vesnica (loan X, 10; Ef: I, 10; II, 1 si urm.; I Cor. I, 12 si 
urm., etc.). De asemenea, Biserica crestina este cea dintii institutie care 
n-a ingdduit in sinul ei nici un fel de discriminare rasiala, nationala, so- 
ciala4, economica, politica, culturalé sau de alta natura intre oameni (Gal. 
III, 27-28; VI, 15; I Cor. I, 26-29; Iacob II, 1-9), care a cerut deschis 
desfiintarea sclaviei si usurarea conditiiilor de trai ale celor oropsiti, care 
ingrijit de rascumpararea- prizonierilor de razboi si de ocrotirea 
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populatie: pasnice si care a m@litat cu statornicie pentru asezarea rela- 
tiillor dintre popoare si state pe principiul etic al respectului reciproec, al 
egalitatii de drepturi si indatorirt si al convietuirii fratesti, asa cum 
cere cea mai de seama dintre virtutile evanghelice. | 

Viata de obste a credinciosilor din lIerusalim II, 42- 47 IV, 
34-37 ; VI, 1-6), agapele din Antiohia Siriei (Gal. 11-14), din Froa 
(F.A. XX, 7-11), din Corint (I Cor. XI, 20-22) si din bd alte comunitat! 
apostolice si postapostolice (II Petru I], 13; Iuda 12), ca si atmostera 
de egalitate religioasa si dragoste frateasca ce domnea in adunéarile de 
cult ale crestinilor de odinioara (1 Cor. XI. 33), constituiau cea mai 
evidenta confirmare a fidelitatii Bisericii fata de inaltele principii de mo- 
rala sociala pe care le propovaduia. Saracii din Israil, care primesc aju- 
toare substantiale de {a crestinii din Siria, Galatia, Macedonia si Ahaia 
(I Cor. XVI, 1-4% I] Cor. VIII-1X) ; cei nebagati in seama din Corint, a 
earor demnitate religioasa o releva sfintul Aposto! Pavel (1 Cor. I, 19-31 ; 
F.A. XI, 27-30); asupritii din diasporaua crestina (Jacob II, 1-13) s! 
desmostentii soartei din orasele si satele imperiului roman de acum 
aproape doua milenii (1 Petru II, 5-10 ; II], 14-18; Apoc. XIII, 10 etc.), 
nu puteau ramine nepasatori la auzul unei predici care le vestea egali- 
tatea cu ceilalti oameni, le promitea libertatea si-i indemna l!a fratietate, 
osindind in numele lui Dumnezeu nedreptatea, asuprirea si varsarea de 
singe. Toti acesti oameni nu puteau ramine in afara unei institutii care 
le acorda o pretuire necunoscutaé de ei pind atunci si care le arata prin 
infaptuiri concrete elicacitatea moralei individuale si sociale ce-i sta la 
baza. 


Biserica creplind a cerut dimtru inceput membrilor ei sa duca o 
viata cu totul noua. Ea i-a povatuit sa intretina cu semenii lor, in viata 
obsteasca, relatii de iubire trateasca Si Sa sprijine orice initiativa menita 
sa intareasca, intre oameni si popoare, cultivarea bunei intelegeri si a 
pacii, premiza si preludiu pentru implinirea celei mai arzatoare dintre 
rugaciunile crestine: intemeierea Imparatiei lui Dumnezeu pe pamint. 
Acesta este sensul sdarutarii pacii cu care se imbratisau crestinii de 
altadata la Slinta Liturghie, inainte de impartasirea cu Trupul si Singele 
Domnului si aceasta este adinca semnificatie a repetatelor cereri si ruga- 
cium de pace, cu care au fost impodobite inca din vechime toate slujbele 
noastre bisericesti. 


Atagamentul proiund si neclintit lafa de cauza pacii gi a bunei in- 
telegeri intre oameni $i popoare caracterizeaza si activitatea parintilor 
si seriitorilor bisericesti din epoca veche. 


In «/nvdtdtura celor doisprezece Apostoli», care este cea mai veche 
dintre scrierile ramase de !a Parintii Apostolici, crestinii sint sfatuiti sta- 
ruitor sa se fereascé de calea mortii, spre care duc juramintele strimbe, 
méarturiile mincinoase, vorbirea de rau, lacomia dupa avere, fat{arnicia, 
mindria, ura faté de semeni, minia, invidia, vrajba, goana dupa desfatar: 
trupesti; in locul acestor pacate aducdtoare de vesnica osinda, adevdratii 
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crestint sint sfdtuifi sd caute si sd cultive numai bundtatea, ingdduinta, 

blindetea, sinceritatea, altruismul, facerea de bine si pacea (II-IV; cf. F. 
Frunk,: Die apost. Vater, 1906, p.. 2-3). Autorul Epistolei catre Diognet 
scrie c4 adevarata lericire nu consta in a domni peste semeni si a avea 
mai mult decit ei, ci in a lua asupra-ti povara aproapelui, a ajuta din 
; toate puterile pe cei siabi si a imparti cu cei lipsiti din toate cite ai 
I (X, ci. F. Funk, op. cit., p. 140). Tot astlel, Autoru/ Epistolei pdstrate 
| sub numele Sf. Barnaba siatuieste pe crestini sa nu se insoteasca sub 
/ nici o forma cu cei ce, umblind pe calea intunericului si a mortii, se bizuie 
pe putere, au inima vicleana si pizmasa, sint plini de iatarnicie, mindrie 
si lacomie, isi asupresc semenii, iau hotdriri viclene impotriva aproapelui, 
sint stapiniti de dorinta de razbunare si din spirit de mindrie pricinuiesc 
dezbinari, ci cu cei blinzi, linistiti, smeriti si drepti (XIX-XX ; cf. F. Funk, 


: op. cit., p. 29-31). Clement Romanul, in prima sa Epistola catre Corinteni, 
combate cu hotdrire spiritul de vrajba dintre crestini si-i povatuieste sa 
¥ nu Se uneasca cu aceia care in chip fatarnic vorbesc de pace, ci cu aceia 
1 care in mod sincer intretin pacea intre semeni (IX; XV; XX; LX; cl. 


, FF. Funk, op. cit., 37, 41, 44, 66). 
- 2 Sf. Ciprian, episcopul crestinilor din tinutul Cartaginei, atrage atentia 


pastoritilor asupra faptului ca dragostea, fiind legatura fratiei te- 
e melia pacii, este mai de pret chiar decit nadejdea si credinta (Despre 
e bunul rabdarii, cf. Migne, P. G. IV, 631), le aduce aminte ca fii ai lui 
n Dummnezeu se pot chema numai aceia care sint facatori de pace (Despre 
dl pizma si invidie, cl. Migne, P. G., IV, 649) si ii indeamna ca prin slujirea 


pacii intre oameni, sad-si arate insusirea spirituala de fii ai lui Dumnezeu 
O (Despre unitatea Bisericii, ct. Migne, P. G., IV, 534). Clement Alexandri- 
a nul considera pacea si dragostea ca fiind surori unite prin curatie sulle- 
a teasca si osindeste ca pe un greu pacat pregatirea razboiului (Pedagogul 
a l, 12; cf. Migne, P. G. VIII, 369). Dupa Origen, crestinul este dator sa 
€ apere pacea cu munca sa si, daca este nevoie, chiar cu jertia vietii sale 
(Com. la Epistola catre Romani, ci. Migne, P. G., XIV, 1252). Sf. Ata- 
€ rasieé cel Mare, vorbind despre iniluenta crestinismului asupra popoarelor 
e _ din epoca sa, subliniaza cu bucurie constatarea ca increstinarea lor a lost 
- urmataé mai totdeauna de pardsirea spiritului razboinic si de cultivarea 


e relatitlor de pace si prietenie intre ele (Cuvint despre Intruparea Logo- 
sului, 51; ci. Migne, P. G., XXV, 188). Dupa Sj. Vasile cel Mare, nici o 
‘% virtute nu arata mai bine pe adevaratul ¢restin, decit slujirea dezintere- 
. sata a dragostei si pacii intre oameni si popoare (Scrisorile 70 si 97; 
cf. ‘Migne, P. G., XXXII, 433 si 493); «Nimic nu este mai propriu cresti- 
nului — spune acest sfint parinte bisericesc — decit sa tie lacator de 


pace» si nimic nu este mai de cinste pentru crestini, decit sa se ia la 
intrecere in slujirea pacii intre oameni (Scrisorile 114, 156 si 129, ibidem, 


rs 528, 613 si 813). La fel gindeste si Si. Grigorte de Nésa, cind descrie 
valoarea inegalabila si folosul nepretuit al pacii si cind se ridicaé 


potriva razboiulut, pe care-| considera, pe buna dreptate, dusmanul cel 
mai de temut al vietii, tatal dezastrului si cea mai mare nenorocire indi- 
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viduala si colectiva (Cuvint ja Fericiri, in Migne, P. G. XLIV, 1281, 
1284, 1289). La rindul sau, Sf. Joan Gurd de Aur considera pacea drept 
cununa tuturor virtufilor, inceputul oricaret fericiri si cel mai mare bun 
pamintesc si ceresc gsi de aceea spune raspicat : «In timp ce facatorii 
de pace sint fii ai lui Dumnezeu, dusmanii pacii sint fii ai diavolului» 
(Omilia la Ps. CXXVII, 4, in Migne, P. G, LV, 370; Omlia III-a 1a 
Col., in Migne, P. G., LXIl, 322) si indeamna pe credinciosi sa se arate 
prin slujirea pacii fii ai lui Dumnezeu (Omilia II-a fa Cina cea de Taina, 
in Migne XLIX, 390-391). 


- Tot atit de potrivnice razboiului si favorabile pdacii sint si operele 
altor parinti si scriitori bisericesti din epoca de aur a Bisericii. Lactanfin 
crede c4 lumea va intra in virsta de aur numai atunci cind se va organiza 
in spiritul dragostei si fraternitatii generale, punind capat neintelegerilor 
si razboaielor (Contra iui Faustus, in Migne, P. L., XLII, 447). Fer. 
Augustin alirma ca nimic nu este mai fermecator decit pacea si considera 
mai de folos sa cistigam pacea prin indemnuri la-buna intelegere, decit 
prin razboi (De civ. Dei., XIX, in Migne, P. L., XLI, 637; Ep. 229; 
ibidem, 1019). Sf. Efrem Sirul, in siaturile sale duhovnicesti, ‘povatuieste 
pe crestini sa ia seama la vreme ca nu cumva minia sa le tulbure sufle- 
tul si s-o altinge de la inceput prin cultivarea dragostei si a pacii. 

Aceste texte biblice si patristice, la care se pot adauga ca exempli- 
licare multe altele, duc la o singura concluzie si anume: Sprijinirea pacii 
si a vietuirii fratesti intre oameni si popoare corespunde intru totul voi 
fui Dumnezeu $i misiunii crestinismului in lume, in timp ce politica de 
invrajbire a oamenilor intre ei si pregatirea razboiului de cucerire si 
jaf sint fapte ale diavolului $i contrazic in chip flagrant constiinta crestina 
$i misiunea Bisericii in lume. Caci pe cind pacea este conditia esentiala 
a viegii omenesti si indatorire moral-sociala poruncité anume de revelatia 
dumnezeiasca, razboiul este cu totul potrivnic voli lui Dumnezeu, autorw 
vietii si nu poate fi privit altfel decit ca un act de razvratire impotriva 
jui Dumnezeu, ca fapta a diavolului (Ioan VIII, 44; I Ioan III, 10, 12, 
15), ca pacat strigator la cer (Gen. IV, 10; Iacob IV, 1-7), ca act de 
nebunie si de sinucidere colectiva (Gal. III, 1 si V, 15), ca atentat dia- 
bolic la viata gsi fericirea intregei omeniri. 

Adevaratii crestini n-au deci dreptul sa stea pe ginduri, sa se 
considere neutri, ori sa ramina indiferenti in fata stradaniilor cinstite 
pentru apdrarea pacii si a stradaniilor necinstite pentru dezlantuirea unui 
nou razboi mondial. Biserica nu poate ramine pasiva in fata propagande 
care cultiva neincrederea intre guverne si state, care atita patimile gene- 
ratoare de ura si de conilicte intre popoare si care incearca sa acrediteze 
teoria pagina ca razboaiele ar fi necésare,.inevitabile si de folos pentru 
echilibrarea raportului dintre populatia globului $i resursele de hrana, 
pentru accelerarea progresului $i raspindirea culturii, ori pentru asigurarea 
selectiei intre rase si popoare. 
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Pentru orice om cu constiinfa curaté, a nu in fata rdului 
inseamna a1 incuviinja $i chiar a conlucra cu autorii lui. Nepdsarea, 
| pasivitatea sau ingdduinta fata de uneltirile adeptiilor razboiului, ca si 
absenja din. obstea binecuvintaté a apératorilor pacii, sint prin urmare 
abateri de la indatoriri morale esentiale si nu pot fi privite altfel, decit 
ca atitudini ce contravin in chip flagrant principiilor de baza ale cresti- 
} nismului, ca acté de tradare a testamentului lui Hristos, ca acte de com- 
: plicitate cu autorul raului, ori de neiertata lasitate. Vorbind despre ascul- 
tatorii care. nu luau nici o atitudine fata de mesajul sdu, Mintuitorul 
. spune: «Cel ce nu este cu mine este impotriva mea, iar cel ce nu adund 
' cu mine ristpeste» (Luca XI, 23). Aceste cuvinte ar trebui sa dea serios 
: de gindit si sa constituie un grav avertisment pentru cei ce se considera 
crestini, dar -stau departe de nobilele straduinte ale aparatorilor pacii. 
j Atitudinea de nepdsare sau de pasivitate fata de primejdiile care 
; ameninta viata, sdnatatea si linistea semenilor nostri este osindita de 
, Mintuitorul Hristos $i in cunoscuta parabola despre samarineanul milostiv 
; (Luca X, 29-37), din care rezulta limpede ca sintem datori a ne jertti 
. pentru salvarea semenilor nostri, fara nici o discriminare de rasa, de 
{ neam, de conditie sociala, de religie, de convingeri politice ori de altceva 
de acest tel. Aceasté parabola oglindeste pe scurt cele trei atitudini dife- 
rite pe care le pot lua oamenii fata de semenii lor: De iubire §i de bine- 
facere frateasca, atunci cind ei se ajuta unii pe altii la nevoie; de 
nepasare si de izolare egoista, atunci cind ei se preocupa numai de inte- 
‘ resele lor, se arata indiferenti fata de necazurile altora si nu contribuie © 
efectiv la indepartarea radului; de conlucrare directa cu raul, atunci cind 
' ei se bucura de necazurile semenilor lor, incearca sa traga foloase perso- 
. _ nale din suferintele altora si, in acest- scop josnic, sint gata oricind sa 
minta, s4 invrajbeasca, sa atace, s4 subjuge, s4 prade,:sa asupreasca, sa 
P semene descurajarea, ruina si moartea. In afarad de aceste trei atitudini 
v cu totul diferite ale omului faté de om, alta nu mai poate exista. In 
a iconomia parabolei, prima atitudine — singura conforma cu morala cres- 
, tind si poruncita anume de Domnul — se oglindeste in comportarea pil- 
duitoare a samarineanului milostiv. A doua atitudine, care f-are nimic 
| ecomun cu morala crestind, se vede in purtarea preotului si a levitului, 
iar a treia, cafe contrazice in chip flagrant orice morala, se arata in 
iapta abominabila a tilharilor. Aceste trei atitudini caracterizeaza, in viata 
omenirii, atit relatiile dintre indivizi, cit si raporturile dintre grupuri gi 
popoare intregi. E de prisos sa mai intrebam care din aceste trei atitudin: 
corespunde cu adevdrat demnitatii omului, legilor morale si principiilor 
de baza ale crestininismului. | 
Nu este inutil observdm ca cele trei atitudini descrise de 
Domnul in parabola samarineanului milostiv caracterizeaza ¢i purtarea 
oamenilor din zilele noastre. Desi au trecut aproape douad mii de ani 
de cind a rasunat in lume mesajul crestin de pace si bundvoire intre 
oameni si popoaré, milioane de oameni trudesc inca sub jugul exploa- 
tarii, iar popoare intregi sint victimele forfei, agresiunii si .impilarii. 
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Seiosi de aur si dominatie, o mina de alaceristi cu suflet de fiara ame- 
ninta lumea cu spectrul razboiulu: atomic, subminind cu premeditare 
politica de destindere a incordarii internationale. Si care este atitudinea 
créstinilor fata de chinul popoarelor inrobite din colonii si fata de unelti- 
rile de pregatire a unei noi conflagratii generale ? Din nefericire, nu 
toti crestinii sint vrednici.de numele cel sfint pe care-| poarta, deoarece 
numai glasul unora rdsuna in marele cor al pacii, ceilalti aflindu-se fie 
in afara luptei inchinate potolirii patimilor care atita la agresiune, fie 
chiar in tabara invrajbitorilor de noroade si a adeptilor razboiului. In 
alara luptei pentru’ apadrarea pacii se afla, precum se stie, o buna parte 
dintre crestinii romano-catolici si protestanti din_tarile occidentale, unde 
rasunetul serafic al corului pacii este inca innadbusit de zarva razboiului. 
In tabara invrajbitorilor de noroade-se afla unele virfuri ale protestan- 
tismului si ale ierarhiei romano-catolice. Atitudinea acestora constituie, 
fara indoiala, cea mai odioasd tradare a moralei evanghelice si intris- 
teaz4 profund inima noastra, a slujitorilor Bisericii Ortodoxe si a tuturor 
crestinilor adevarati. 

Tocmai acestea au fost motivele pentru care Intiistatatorli si repre- 
zentantii .Bisericilor Ortodoxe Autecefale Antiohiana, Alexandrina, Rusa, 
Georgiana, Sirbdé, Romina,’ Bulgara, Albaneza si Polona, cind s-au in- 
tilnit la Moscova, in vara anului 1948, cu prijejul participarii ta festivi- 
tatile bisericesti organizate de Patriarhia ‘Moscovei si a toata Rusia, si-au 
ridicat impreuné glasul pentru osindirea planurilor criminale urzite de 
invrajbitorii de noroade si pentru chemarea intregei lumi crestine la wni- 
tate de actiune in slujba pacii. De atunci, Bisericile Ortodoxe surori au 
fost mereu prezente si active in lupta pentru zadarnicirea uneltirilor in- 
‘dreptate impotriva pdcii, intarind, cu prestigiul si autoritatea lor mo- 
ralag frontul comun impotriva agresiunii. Dar primejdia inca persista, 
caéci inca sint oameni care stau in afara luptei pentru apdrarea pacii s! 
forte care pregatesc febril agresiunea. 

De aceea, ascultind de porunca Domnului nostru lisus Hristos s: 
constienti de raspunderea tuturor crestinilor fata de viata si mintuirea 
lumii, reprezentantii Bisericilor Ortodoxe Autocefale surori si-au indreptat 
in repetate rinduri glasul catre crestinii de pretutindeni si indeosebi calre 
ierarhii, clericii $i credinciosii, romano-catolici si protestanti din t€rile 
Europei apusene si de peste Ocean, ca $i catre slujitorii si credinciosii 
altor religii, chemindu-i sa treacé de indata — si inainte de a fi prea 
tirziu — la actiune comuna pentru preintimpinarea razboiului si ferirea 
omenirii de distrugere. 

A sosit timpul cind toti oamenii, toate institutiile si toate popoarele 
sint vital $i deopotriva interesate in preintimpinarea razboiului, a acesiei 
crime monstruoase pe care n-o poate motiva nici o religie, nici o ideologie, 
nici Oo morala, nici un interes. A sosit timpul cind toti oameni de pe 
suprafata globului pamintesc, trecind peste particularitatile care-i deose- 
besc, sint chemati s4-si incordeze bratele si mintea nu pentru a se ucide 
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unii pe altii in. razboaie nimicitoare, ci pentru transformarea tuturor 
armelor de lupta fratricida in unelte de munca pasgnica, in pirghii ale 
progresului si fericirii obstesti. A sosit timpul ca toate Bisericile sa-si 
uneascé glasul pentru osindirea religioasA si morala a razboiului, ca 
mijloc de solutionare a litigiilor internationale si sa inscrie, intre cele 
dintii preocupari ale lor, masura ca toti pastorii de suflete sd se ingri- 
jeasca de educarea credinciosilor in spiritul cultivarii relatiilor de pace, 


. de dragoste, de respect reciproc, de intelegere irateasca si de colaborare 

, sincera intre toate semintiile 1umii. 

Biserica Ortodoxa Romina slujeste acest ideal atit din convingerea 

nestramutataé ca pacea este cea mai de seama dintre virtutile morale 

recomandate de Mintuitorul Hristos, cit si din devotament de mama fata 

4 de fiii ei sufletesti, pe care nu voieste a-i vedea iarasi zmulsi napraznic 

; de la sinul ei si trimisi sa-si astepte moartea pe cimpiile de lupta, sub 

4 darimaturile cladirilor risipite de obuze si bombe, ori in flacara pustiitodre 
a exploziilor termo-nucleare. 

| Inalta ierarhie, clerul si credinciosii Bisericii Ortodoxe Romine sint 

‘7 profund incredintati in Domnul ca, dintre toate nevoile si indatoririle 

4 Omenirii contemporane si ale oricdrei institutii, nici una nu este .mat 

; urgenté si mai imperativa decit sprijinirea eforturilor indreptate spre lichi- 
darea primejdiei de razboi, spre rusinosului sistem colonia! 

4 si spre statornicirea definitiva a egalitatii, a p&cii si a bunei intelegeri 

. in relatiile internationale. [ata pentru ce sustinem ca nici una dintre stra- 

a daniile Bisericilor locale si ale intregei Ortodoxii nu este «mai bine-placuta 

4 lui Dumnezeu si mai incercataé pentru oameni» (Rom. XIV, 18), decit 

r osindirea necrutatoare a colonialismului si a politicii de razboi si slujirea 

j dezinteresata a libertatii, pacii si fratietatii intre oameni si popoare. 
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IMPEDIMENTE LA CASATORIE 


NECESITATEA ASIGURARIT UNEI PRACTICI UNIFORME IN TOATA 
BISERICA- ORTODOXA 
| de Preot dr. GHEORGHE SOARE 


ASATORIA — ca_ institutie naturala de drept divin — se 
infatiseaza sub aspectul indoit: religios-moral si social- juridic, 
intrucit printr-insa se intareste familia, care este temelia socie- 
tatii. Prin sentimentele de afectiune puternice ce Se stabilesc 
 intre membrii unei familii si intre mai multe familii inrudite, 
' laolalta, se formeaza si se mentine unitatea sociala, pe care se 
reazima insdsi taria si trdinicia unui stat si a societatii in general }. 


Asa fiind, institutia cdsadtoriei a fost. obiectul unei deosebite atentii 
din partea tuturor legiuitorilor, inca din timpurile anterioare crestinismulti. 
Chiar ‘statele necrestine au cautat intotdeauna sd dea familiei o organi- 
zatie cit mai potrivita, pentru ca s4 corespunda scopului si rolului ef atit 
de insemnat. 

Biserica crestina nu numai ca n-a neglijat institufia casatoriei, dar it 
atribuie o nuanté noud, o insemnatate deosebita, ridicind-o la rangul 
de «Taina». Domnul lisus Hristos insusi ia parte la nunta de la Cana Ga- 
lileei, «binecuvintind-o si aratind ca, cu voia Lui este insotirea cea legiu- 
ita si nasterea de prunci dintr-insa> ; lar Sf. Apostol Pavel o new 

«Taina mare» ?. 


Legiuitorit vechilor Pravile au rinduit. cele privitoare la casiitotie, po- 
trivit dreptului romano-bizantin, si dindu-le o pronuntata insemnatate 
religioasa. _ 


Biserica necontenit a cautat sa tind treaza, in constiinfa credinciogi- 
lor, ideea de «Taina» a casatoriei, care devine valabila numai prin harul 
lui Dumnezeu, care se pogoara, sfinteste si intareste legatura dintre cei 
casatorifi. 


1. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. de W. Radu si D. Cornilescu, 
Bucuresti, 1915, p. 472; dr. Valerian Sesan, Curs de drept bisericesc universal (lito 
prafiat), 1936-1937, pp. 396-337 : lorgu D. Ivan, Biserica si institufia cdsdtoriei, in «Studii 
Teologice», am. VIII, ‘2, Bucuresti, 1940, p. 127. 


2. Evhologhiu, Rugaeiunea I-a de ia Sf. Tain&i a Nuntii: Efeseni V, 32. 
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Dispozitiunile privitoare la cdsdtorie, insd, au variat, in timp, atit 
in legiuirile bisericesti din diferitele Biserici locale, cit si in cele civile 
din diferitele state. 

Stabilirea unifotma a impedimentelor la casatorie nu este posibila 
pe cale unilaterala, prin hotarirea unei singure Biserici autocefa!e, intru- 
cit situatia este diferita im Bisericile particulare. Aceasta, pentru ca, pe 
linga impedimentele la casatorie stabilite de Bisericd, mai sint si dispo- 
zitiuniie in aceasta materie stabilite prin legiuirile civile ale state!or, din- 
tre care unele au fost recunoscute de Biserica, iar altele nu; si dimpo- 
triva sint unele impedimente la casatorie stabilite de Bisericd, dar nere- 
cunoscute de legiuirile civile ale statelor. 

In privinta impedimentelor 1a cadsadtorie ar fi mecesar sa se stabi- 
leasca — pe cit este posibil — o practica uniforma in toatad Biserica 
Ortodoxa, punindu-se de acord si cu legislatiile civile ale statelor respec- 
tive, pentru inlaturarea coliziunilor intre dispozitiunile canonice si cele 

civile, 3 

, In cele ce urmeaz4 vom expune dispozitiunile canonice ale Bisericii 

| - in aceasta materie, cu aratarea celor care — fiind stabilite prin Canoanele 
sinoadelor ecumenice —, sint nedispensabile, si a ceior stabilite prin dife- 

. rite sinoade patriarhale si recunoscute prin consens de Bisericile Ortodoxe 

: particulare, — care, desi mu au valoare ecumenica —, totusi nu pot fi 
desliintate decit tot printr-un consens al tuturor Bisericilor Ortodoxe, dar 

| sint dispensabiie fie de catre un sinod particular, fie de chiriarhul respectiv. » 


IMPEDIMENTE PROVENITE DIN ANUMITE INCAPACITAT! 


1. Lipsa virstei necesare pentru contractarea cdsdtoriei. Biserica, 
potrivit dispozitiunilor ei si in concordanta cu legislatia romano-bizantina, 
prevede acest impediment la cdsdtorie in vederea atingerii scopului fizic 
si moral al casatoriei. * ~ 

Mai mult decit atit, Biserica prevede nu numai virsta de la care se 
poate contracta casatoria, ci si virsta pina la care se poate contracta. Ast- 
fel, dupad Canoanele 24 si 88 ale Sf. Vasile cel Mare, un barbat 
care a ajuns la virsta de 70 de ani si o femeie care a ajuns la virsta 
de 60 de ani n-ar mai trebui s4 aiba voie a contracta o casdtore *. De 
asemenea, Biserica opreste casatoria, cind intre persoanele respective este 
0 prea mare diferenta de virsta 4. 

In aceasta privinté, Pravila Mare spune, in Glava 198: «Grdaieste 
Pravila, c4 pre la nunte s4 cautém nu numai caci se cade; ci sa cautam 
de se si cuvine... sé nu fie barbatul de 50 de ani si muiarea de 12 sau 
de 15, sau muierea de 50 si barbatul de 20; deci bine cum se cade si 
cinstit iaste asa, ca sd fie barbatul si muiarea in virsta ce e pre lege 

3. Can. 24 si 88 Sf. Vasile cel Mare; Ralli-Potli, Sinfagma dumnezeiestilor 
si Sfintelor Canoane, Atena, 1852-1859, TV, pp. 154-155, 269, 270. 

4. Nomocanon, XIII, 2; Ralli-Potli, Sintagma, 1, pp. 295 sq.; cf Nicodim Milas, 

Dreptul bisericesc oriental, p. 479. aes 
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cum graiesc dumnezeiestile pravile, iar cum nu se cade si alara de drep- 
tate iaste cum e mai sus sa fie barbatul batrin si muiarea tinara, sau 
muiarea batrind si barbatul tinadr; care lucru fu iaste cum nw se cade, 
ci inca e rusine, dosada, imputare $i batjocora». lar mai jos continua : 

.$4 se pazeasca cum se cade de virsta, sa nu fie barbatul batrin si 
tindra, nici muiarea batrina si barbatul tinar; ci sa fie amin- 
douad partile deopotriva de ani...»°*. 

Pentru reglementarea cit mai desavirsita a casatoriei $i pentru inta- 
rirea societatii prin casatorii trainice, tinind seama de faptul ca legiuirile 
civile ale diferitelor state cuprind dispozitiuni variate si nu recunosc im- 
pedimentele mentionate in Canoanele Si. Vasile cel Mare, socotim ca ar 
fi bine ca, in conformitate cu dispozitiunile canonice, sa se reglementeze 
aceste impedimente, pentru cazurile oprite de Canoanele mentionate in 
sensul de a se acorda dispensa de catre chiriarhul respectiv, in cazul cind 
cdsatoria a fost incheiata in fata autoritatii civile de stat- 

2. Deosebirea de religie si de cult. Intemeiata pe principiul ca intre 
sotii de credinté deosebita nu se ‘poate ajunge la o unitate desavirsita, 
Biserica nu admite cdsatoria intre crestini si necrestini; chiar daca la 
inceput, cind Biserica nu era recunoscuta de stat, au fost.cazuri de astiel 

de casatorii tolerate ®. 

4 De asemenea nu esie admisa nici casatoria intre crestini si eretici, 

al caror Botez este considerat nevalabil 7. 

: Casatoria cu schismaticii al cdror Botez este valabil, este- admisa in 

anumite conditii stabilite de Biserica Ortodoxé 

4 Diferite coduri civile ale statelor nu recunosc acest impediment la 
casatorie. De aceea, ar fi indicat sé se mentina interzicerea casdatoriilor 
mixte cu necrestinii $i ereticli — si permisiunea casdatoriilor mixte cu 
schiematicii, in caz cind, dupa mulia staruinta,-nu se pot evita, cu obli- 
gatia ca partea neortodoxa sa nu impiedice pe cea ortodoxa in exercitarea 
practicilor ortodoxe, in familie, $i ca copiii proveniti din. aceasta casatorie 
sa lie crescuti in contesiunea ortodoxa. | 

3. Neputinta indeplinirii datoriei conjugale. Biserica, potrivit legis- 
latiei romano-bizantine, adoptata in colectiile de Canoane, socoteste ne- 
putinta indeplinirii obligatiei conjugale ca impediment la casatorie 2. 

Intrucit.unele coduri civile desi nu prevdd acest impediment, totusi il 

-mentioneaza ca motiv de divort ca «eroare asupra unor insusiri atit de in- 


abe: 5. a loan M. Bujoreanu, Colectiune de legiuirile Rominiei, vo}. III, Bucuresti, 
p. 

6. Cod. Theod., XV1, 8, 6; Cod. Just., 1, 9, 6: Basilic. 1, 1, 38; Nomocanon, XII, 
13; Viastare, Sintagma, I, 12; Ralli-Polili, ‘Sintagma, [, ef, Nicodim Milas, 
Dreptul bisericesc oriental, pp. 509, 510. 

7. Can. 10 si 31 Laod.; Ralli-Potli, Sinfagma, Ill, pp. 180, 198; Can. 72 Trul., 
ibidem, 471: cf. dr. Jos. ‘Zhishman, Dar Eherecht der orientalische Wien, 


1864, pp. 518 sq. 
Ci. Nicodim Dreptul bisericesc p: 53. | 
9. Prochiron, XI, Viastare, . Sintagma, E, 34; Ralli-Potii, Sintagma, VI, p. 


297 : cf. Nicodim Milas, Dinas hiserices¢ oriental, pp. 480-489. 
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semnate ale celuilalt sot, incit nu se poate presupune ca ar fi consimtit, daca 
ar fi cunoscut lipsa lor», se poate considera un acord intre dispozitiunile 
Bisericii si legislatiile civile. 

4. Existenfa unei cdsdtorii incheiate legal. Singura legatura dintre 
barbat si femeie corespunzatoare scopului si fiintei casatoriei a fost intot- 
deauna monogamia, adica casatoria cu o o singurd femeie, principiu res- 
pectat in Vechiul Testament si in legislatia romano-bizantina 1°. 

Biserica crestind a dat o nowa autoritate acestui principiu, socotind 
desirinare orice legdturd sexuala a unui barbat cu o femeie in afara de 
casatoria incheiata legal ; si. orice cdsatorie existentaé legal, un impediment 
pentru contractarea altei casatorii 11, | 

Legislatiile civile prevad si ele acest impediment la cdsatorie, asa ca 
este acord intre dispozitiunile Bisericit si legislatiile civile. 

Socotim ca este necesar s4 se mentina practica in vigoare, in sensui 
cA nu se poate trece in--a doua casdatorie religioasa fara ca cea dintii 
sé fi fost desfacuté si de Bisericd, prin chiriarhul respectiv. 


_ § Votut monahal. Pe temeiul Canoanelor: 6 si 18 ale Sf. Vasile 
cel Mare12, 19 al Sinodului de la Ancira1* si 44 Trulan 14, votul mo- 
nahal definitiv este considerat impediment la casatorie. 

Intrucit Canonul 44 Trulan, care recunoaste acest impediment, este 
ultima hotdrire cu autoritate ecumenica, Biserica nu poate renunta la 

6. Hirotonia. Biserica, potrivit dispozitiunilor canonice, interzice ca- 
satoria dupa primirea:hirotoniei in treptele ierarhice de: diacon, preot si 
arhiereu 1©, Canoanete 26° Apostolic, 1 Neocezareea, 19 Cartagina, 6 al 
Si. Vasile cel Mare si in special Canoanele 14 al Sinodului IV Ecumenic 
si 6 al Sinodului Trulan care opresc acest lucru, fiind autoritate ecu- 
menica, nu se poate trece peste acest impediment, fara o hotarire a unui 
sinod ecumenic. Reprezentantii Bisericitor Ortodoxe intruniti la Congresul 
panortodox de la Costantinopol in 1923, au adus, in legatura cu aceasta 
problema, o hotarire formulata astfel: «Se ingaduie o a doua casatorie 
a preotitor si diaconilor ramasi vaduvi prin deces, ca 0 masura care nu 
este contrara spiritului general al invataturii evanghelice, ci mai degraba 
ca una prin care se evita prejudicierea starii clericaie. Sinoadele Bise- 
ticilor locale vor putea aproba, la propunerea motivata a episcopului com- 


10. Cod. Just., V, 5, 2; ef. Basilic., XXI, 2, 1; XXVIII, 5, 35; Nomocanon, XIII, 
Ralti-Potli, Sintagma, 1, p. 227. 

11. Matei V, 32: Can. 77. 80, Sf. Vasile cel Mare; Ralli-Potli, Sinfagma, IV, 
pp. 239-240, 242-243; Can. 87 Trul., ibidem, p. 505. 

12. Can. 6 si 18 Sf. Vasile cel Mare; Ralli-Potli, Sinfagma, IV, pp. 108, 140-142. 

13. Can. 19 Ancira; Ratlli-Potli, Sintagma, III, p. 60. 

14. Can. 44 Trul.; Ralli-Potli, Sinfagma, I, p. 409; cf. Nicodim Milas, Dreptul 
bisericesc oriental, p.. 491. 

15. Can. 26 Apost.: Ralli-Potli, Sinfagma, II, p. 33: Gan. 14 Sinod. IV Ecum. ; 
ibidem, Il, p. 251; Can. I Neocez., ibid., Ill, p. 70; Can. 16 Cartag., ibid., Ill, p. 342; 
Can. 6 Trul., ibid., Il, p 318 vehi Gi..Gea. Sf. Vasile cel Mare, ibid., IV, p. 108. 
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petent, preotilor si diaconilor vaduvi care ‘cer, incheierea cdsdtoriei. a 
doua» 16, 

Aceasta hotarire a fost insusita intocmai de. citre Sinodul Patriar- 
hiei Ecumenice, in sedinta din 23 iulie 1923, 

Mai tirziu, Biserica Ortodoxa Romina, preocupata de east pro- 
blema, a adus, in sedinta Sfintului Sinod din 12 martie 1986, urmatoa- 
rea hotarire: «Chestiunea recdsatoririi preotilor se rezerva pentru viito- 
rul .Sinod Ecumenic» 17, 

— Reluind problema in 1952, Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine 
a mentinut aceeasi hotarire intr-o redactare mai precisa: «...situatia preo- 
tilor si diaconilor vaduvi prin deces si recds&toriti sa fie lasata pe seama 
fiecdarui chiriarh, spre a fi rezolvata de la caz la caz, in spiritul Canoa- 
nélor si hot&ririlor ecumenice, cu pogoramint, in virtutea Piers de a lega 
si dezlega, ce decurge din harul arhieriei» 1°, 

lar in sedinfa din 9 noiembrie 1961, Sfintul Sinod al. Bisericii Or- 
todoxe Romine a _hotarit: «...asupra problemei recdsdtoririi preotilor -va- 
duvi prin deces, care a ligurat pe listele anterioare propuse pentru Pro- 
sinod, de Conferinta de la Constantinopol, din anul 1923, si de Con- 
ferinta interortodoxa de la Vatoped din anul 1930, Biserica Ortodoxa Ro- 
mina isi rezerva dreptul de a cere sa fie inscrisé pe ordinea de zi a 
viitorului Prosinod Ortodoxs. 


7. Cdasdtoria a IV-a. Potrivit dispozitiunilor canonice, Biserica in- 
gaduie casatoria a doua g¢i a treia oara cu aplicarea epitimiei respective, 
preyazuta in Canoanele: 8 al Sinodului I Ecumenic, 4 si 50 ale Si. Va- 
sile cel Mare, 8 al Sinodului din Neocezareea, I al Sinodului din Laodiceea 
si altele 19; dar. opreste cu desdvirsire ca o-persoana sa incheie a patra 
cAsajprie 2°, potrivit Tomului Unirii, dat de Sinodul. din Constantinopol 
in anul 920. Asa incit pentru cine a avut trei casdtorii succesive, aceasta 
constituie un.impediment la a patra cdsatorie, inpatient la care Bise- 
rica nu poate renunta. 


8. Logodna bisericeascd. Logodna religibasi savirsita separat, ina- 
inte de nunta, este socotita ca impediment la casatoria cu o alta persoana 
decit cea cu care s-a logodit?!. In practica, insa, cind logodna se sa- 
virseste o data cu nunta, acest impediment nu .prezinta importanta.... . - 
_ Avind in vedere ca legislatiile civile nu ,prevdd acest. impediment, 
pentru inlafurarea coliziunii urmeaza sa se interzica Oficierea. 


16. “Praktica ai Apotasis en onstantinouputi Panortodoxon Sinedriow, Con- 
stantinopol, 1923. 

17. Revista <Biserica Ortodoxd 4936, 5-6, p. 21.- 

48, Revista Romina», Bucuresti, .1952; nr. 6-8; 438. 

19. Can. 8 Sinod. I Ecum; Ralli-Potli, Sintagma, U, p. 133; ‘Can. 4 3 SI. 
Vasile.cel Mare; Can. 2 Sf. ‘Nichifor ibid. - IV, pp. 102, 103, Can: 8 Neocezareea ; 
Can. 1 Laodiceea, ibid., Ill, pp. 80, 171. 

90. Tomul Unirii, dat de ‘Sinodul din din anul 920, Ralli: Poll, 
Sintagma, V, pp. 4-10. 
Yomocanon, XH, Ralli- Potli, Pp. 234. 
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religioase separat, inainte de a Cununiei, asa cum se prac: 
tica in unele Biserici locale. 


9, Anul de doliu. -Acest impediment a admis de catre Biserica’ 22 
chiar din legislatjia romana, care ea insdsi avea o deosebita consideratie 
pentru anul de doliu®%, atit péntru motivul moral — respectul datorat 
sofului decedat + cit si pentru motivul de drept, asigurarea originei co- 
pilului care s-ar fi nascut.dupa moartea sotului 24. 

Prescriptiunile privitoare la acest impediment au fost extinse de ca- 
tre Bisericad nu numai asupra femeii, dar si asupra barbatului, la moartea 


sotiei 25, 
Codurile. civile previid.: acest impediment, cunoscut in Dreptul Civil 
sub numele de «teama amestecului de singe» — «turburatio sanguinis». 


| De aceea nu se poate renunta la acest impediment care este cu- 
noscut si in legislatiile civile. 


10. Serviciul militar. Biserica a privit la inceput acest impediment 
dim motivul ca, potrivit invataturii. ei, cel care voieste sa contracteze o 
casatorie, nu trebuie sa. fie legat de obligatii care ar putea tulbura viata 
conjugala. . 
p In prezent socotim cA acest impediment bazat pe anumite conceptii 
depdsite asupra serviciului militar, nu mai este indreptatit, cu atit mai 
mult cu cit..nu se intemeiaza pe un Canon si ca atare urmeaza sa fie 
desliintat. 


ll. IMPEDIMENTE PROVENITE DIN ANUMITE. VICII DE CONSIMTAMINT 


a | 1. Lipsa consimtdmintulii pdrintilor sau tutorilor, pentru minori. In 
1 privinta acestui impediment, legislatiile civile sint de acord cu legislatia 
bisericeasca, fifnd oprita ¢casatoria bdaietilor si fetelor neajunsi la virsta 
prescrisa de lege, consimtamintul persoanelor indrituite a da acest 
consimtamint. 


2. Constringerea si frica. Biserica pastrind principiul din Dreptul ro- 


dl man, recunoaste acest impediment la casatorie?®, intrucit prin constrin- 
gere si fricd eSte viciat consimf{amintul uneia din partile contractante. 

FS Legislatiile civile recunosc gsi ele acest. impediment la capitolul in 
t, care’ se vorbeste despre eereri de ulna a casatoriei, sub denumirea de 
21 


B. 8: Ralli-Potli, Sintagma, V1, p- 140. 

23. Cf. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 494. 

24. Nomocanon, XIII,.2; Ralli-Potli,. Sinfagma, 1, p. 276; Viastare, Sintagma, 1, 
4; Ralli-Potli, Sintagma, VI, p. 157; Pravila Mare spune tn glava 261: «Pentru doua 
f. vini s-au intarit a fi anul de jale, ‘inal ca sd nu mérite muiarea tntr’insul, insd, 
5 una, ca s& nu se timple muiarea prea, iar a doa c&ci iaste datoare pentru cinstea bar- 
ei si ed. Bujoreanu, vol. III, 246. 
li, 25: Kormcija Kniga, lit. 2, 
26. Viastare, Sintagma, 1, 2; Ralli-Potli, Siatagma,- VI, p. 154. 
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3. Inseldciunea (eroarea). Biserica, potsivit principiilor din Dreptul 
roman, recunoaste eroarea ca impediment la~ cadsatorie 2%. Si in privinta 
acestui impediment legislatiiie civile acord cu dispozitiunile 
Bisericii, 

4. Facultdfile anormale ale mintit. Daca pentru incheierea oricarui 
contract se impune o stare normala a facultatilor mintale, cu atit mai 
mult, cind este vorba de cdsatorie 28, in vederea indeplinirii ce:ei dintit 
conditii esentiale, adic4 declararea consim{amintului reciproc. 

De aceea, Biserica opreste casatoria celor furiosi, nebuni, idioti, ca- 
rora le lipseste facultatea de discernamint liber, in ceea ce priveste ac- 
tiunile lor, si in cazul de fata, in exprimarea consimtamintului liber 
pentru contractarea casdatoriei. 

Legislatiile civile, chiar cind nu prevad in mod expres acest impedi- 
ment, el rezulta, insd, din principiul in baza caruia nu este casatorie cind 
nu este consimtamint, cum ar fi lipsa uzului ratiunii sau o stare de 
tulburare a mintii, care inlatura exprimarea vointei-libere si constiente. 

5. Lipsa strigdrilor prescrise, inainte de cdsdtorie. Atit legislatia 
bisericeasca, cit si cele civile, prescriu strigarile sau publicatiiie inainte de 
olicierea casatoriei 2°. Lipsa lor constituie un impediment la casatorie, 
atit in legislatiite civile cit si in legislatia bisericeasca. 


6. Lipsa actelor neécesare pentru cdsdtorie. Ca si strigarile sau pu- 
blicatiiie, este necesara, pentru contractarea casatoriei, prezentarea tuturor 
actelor respective, cerute pentru cdsatorie, cum sint la cadsatoria civila : 
actul de nastere, dispensele obtinute, daca este cazul, dovada desfacerii 
unei casdtorii anterioare etc.; iar pentru binecuvintarea religioasa, actul 
de casatorie civila si dispensa reapectiva. — daca este cazul —, de la 
episcopul Tespectiv. 

iserica, in acord cu dispazitianile legislatiei civile, socoteste ca 
lipsa actelor necesare pentru casatorie constituie un impediment la cele- 


brarea casatoriet. 


"JI. IMPEDIMENTE PROVENITE DINTR-O LEGATURA EXISTENTA 
“INTRE DOUA PERSOANE INAINTE DE CASATORIE 


1. Rudenia de singe. Aceasté rudenie a fost consideraté ca impedi- 
ment la casatorie, atit in legislatia mozaicaé , cit si de legislatia ro- 
mana %1, Jar legislatia romano-bizantina a primit normele vechi $i! a dat 
aitele noi, sub influenta Bisericii. | 


27. Basilic., X11, 1 ,3; Nomocanon, XIII, 2; Ralli-Potli, Sintagma, 1, pp. 275 sq. 
28. Nicodim. Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 479. 

29: Ci. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, pp. 484-485. 

30. Levitic, XVIII, 6-16; XX, 17-21, XXVII, 20. | 

31. Digeste, XXIII, 2; De ritu nuptiarum, Basilic., XXVIII, 4: yduwvxeal &a- 


ydywv, 5; Lisp 
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a) In linie directd, |a aceasta rudenie, casatoriile sint oprite la 

b) In linie colaterald. Legea Vechiului Testament oprea cdsdatoria 
pina la gradul III, adica intre frate si sora, nepot si matuse, unchi si 
nepoata 33, | 

Imparatul Teodosie cel ‘Mare intinde impedimentul acesta si asupra 
verilor primari, adica gradul IV. Impdaratul Justinian opreste 
intre unchiul mare si nepoata mare, gradul JV; totusi o incuviinteaza 
intre verii primari, desi sint tot in gradul IV. 

Pina la Sinodul Trulan, Biserica a procedat la fel, in privinta impe- 
dimentului la aceasta rudenie. Sinodul Trulan, in Canonul 54, opreste 
casatoria intre verii primari, adica in gradul IV, in stricta interpretare. 
Ulterior insa s-a dat o interpretare mai larga acestui Canon, intelegind 
prin «éadéAqy» nu numai vara primara, ci si vara a doua. Si asa, Basili- 
dalele opresc cdsdtoria in gradul VI si — tacind asupra gradului VII, o 
permit in gradul VIII 34. | 

Sinodul tinut 1a Constantinopol in anul 1166, sub patriarhul Luca 
Hrisoverghis, interzice cu desavirsire cdsdtoria in gradul VII. Si aceasta 
a ramas ca 0 norma generala pentru toate Bisericile Ortodoxe particulare, 
in alara de Biserica Greciei, care opreste cdsatoria, la aceasta rudenie, 
numai pind la gradul VI inclusiv*5 si de Biserica Rusiei, care opreste 
casatoria in linie colaterala de singe, numai pina la gradul IV inclusiv 36. 

Potrivit dispozitiunilor Sinodului Trulan, din Canonul 54, la rudenia 
de singe, cdsdtoria, este opritdé, in linie directa, la infinit, iar in linie 
colaterala, pina in gradul IV inclusiv. 

Astiel incit, pina in gradul IV inclusiv, la rudenia de singe, in linie 
colaterala, impedimentul fliind de autoritate ecumenica, nu se poate dis- 
pensa cu nici un chip. Iar in gradele V, VI si VII, impedimentul este 
dispensabil, 1a cerere, de catre chiriarhul respectiv, cu aplicarea unei 

2. Rudenia din cuscrie. Biserica a atribuit intotdeauna o insemna- 
tate deosebita, in legislatia ei, rudeniei din cuscrie, inmultind chiar fe- 
lurile cuscriei, dar restringind impedimentul la mai putine grade decit. la 
rudenia de singe. , | | 

a) Cuscria de felul I, care se stabileste intre un sot si consingeni! 


32. Cf. Viastare, Sinfagma, B. 8; Ralli-Potli, Sintagma, V1, p. 127. 
33. Levitic, XVIII, 1: VI, 14. . 

34. Cf. dr. Valerian Sesan, Curs de drept bisericesc, p. 375. te 

35. Circulara sinodala din 6 martie 1873, Hristodulos, ZeAoyy, p. 312: vezi $i 
xepl ovyysviag nr. 1612 din 1877; arhim. St. lannopoulos, ZvA- 
oy} tHv &yxvxAlwv &xxAnola¢g “EAAGBo¢, Atena, 1901, pp. 480 si 
: 6 yduog petagd tHv aluatog ovyysv@v tae psxpr tod Extov 
— 36. Ucazul simodal din 19 ianuarie 1810; cf. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc 
oriental, p. 500; idem, €anoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, trad. de U. 
Kovineic? si N. Popovici, vol. 1, partea Il, Arad, 1931, p. 429, nota 1. | 
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In linie directa. Legea Vechiului Testament si Basilicalele opresc 
casatoria, in acest caz de rudenie, pina in gradul III inclusiv 37. Cu toate 
acestea, niciodata nu a existat indoiala ca, in’ aceasta rudenie, in |inie 
directa, casdtoria este oprita la iniinit; si ca, daca n-a fost mentionata 
oprirea decit pind in gradul III, aceasta se explicé prin faptul ca insasi 
natura face imposibila o astiel de cadsadtorie in grade mai indepartate. 


In linie colaterald. Legea Vechiului Testament oprea casdatoria in 
aceste cazuri, pind in gradul III inclusiv 

Sinodul Trulan — prin Canonul 54 — opreste aceste casatorii pina 
in gradul IV, adica intre un sot si verii. celuilait Sof ; si asa s-a procedat 
pina in secolul X. 

-Sinodul Patriarhal din Constantinopol — tinut sub patriarhul Sisi- 
nius (996), — extinde impedimentul pina in gradul V, iar sinodul tinut 
sub patriarhul Ioan X Homatenul (1199) extinde impedimentul pina a 
gradul VI inclusiv. 

Asadar, la cuscria de felul I, in linie directa, casatoria este oprits 
la infinit, iar in linie colaterala, pina in gradul VI imclusiv 9. Aceasta 
este, in prezent, norma generala in Biserica Ortodoxa. 

b) Cuscria de felul II], care se stabileste intre consingenii umul sot $i 
consingenli celuilalt sot. 

Acest impediment este amintit, pentru prima datad, de Sinodul Trufan, 
care, prin Canonul 54, opreste asemenea casatorii pind ‘in gradul IV 
inclusiv. 

2 Biserica extinde impedimentul acesta pind in gradul V si, in cazuri 
de amestecare de nume, pind in gradul VI; iar in-cazul de amestecare 
de nume, intre ascendenti si descendenti, chiar si in gradul VII inclusiv 4°. 

c) Cuscria de felut II] saw din trei neamuri, care se stabileste intre 
membrii unei familii incuscrite cu fiecare din celelalte doua. 

_ Biserica, — la inceput —, s-a tinut de dispozitiunile Dreptului ro- 
man si bizantin, care opreste, in gradul I, astfel de casatorii. Mai tirziu a 
amplificat acest impediment, oprind casatoria intre. asemenea tude, pina 
in gradul III iriclusiv 41. | 

_ Armonizarea_ dispozitiunilor canonice cu dispoziftuntce din legistatiile 
civile, in privinta aceste rudenii, se poate face astiel : 

a) La cuscria de felul I: Intrucit Sinodul Trulan, prin Carionul 4, 
opreste casatoria aceasta in linie directa, la infinit, iar in linie coiate- 
rala, pina in gradul IV inclusiv, $i, deoarece, dupa Sinodul Trulan, nu 
S-a mai dat nici un Canon bisericesc cu obligatie universala, in aceasta 
privinté, se poate admite ca la acest fel de cuscrie Sekdaisgiint s4 fie oprita, 


97. -Levitic, XVIII, 8, 17; ‘Basilicale, XXIII, 5, 3, 

38. Levitic, XVIII, 16, 18. 

39. Cf. Nicodim Milas, Dreptul. bisericesc oriéntal, pp. 502. 508 ; dr. Valerian. srt 
Curs de drept bisericesc universal, p. 392. 

40. Dr. Valerian Sesan, Curs de drept. bisericesc oriental, p. 40). 

41. Cf. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 504; dr. Valerian Sesan, 
Curs de drept bisericesc universal, p. 403. | 
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. in inteles strict canonic, pjnd in gradul IV in linie colaterala. Pentru 
2 acest grad, impedimentul sa fie dispensabil de sinodul local respectiv ; 
2 iar celelalte grade (5 si 6) in linie colaterala, s4 fie dispensabile de catre | 
i chiriarhul respectiv, cu aplicarea unei epitimii, spre a-inldtura coliziunea 
1 dintre dispozitiunile Bisericii si diferitele legislatii civile. 
b) La cuseria de felul 1]: Intrucit pina in gradul IV inclusiv, impe- 
dimentul este fixat de Sinodul Trulan, socotim este mecesar sa se 
mentina impedimentul acestei rudenii, in gradele si in cazurile restrinse, 
7 aratate limitativ de Sinodul Trulan, si anume: fratii vitregi (gradul If), 
t cuscrii (gradu! II), fiul vitreg cu sora mamei sale vitrege, cum si tatal 


cu sora sotiei fiului s4u (gradul III) si in sfirsit doi frati cu doua surori 
3 (gradul IV), in care caz dispensa sa fie acordata de sinodul local respectiv. 


t Impedimentul din gradele 5, 6 si 7 nefiind legiferat de un sinod 
4 ecumenic, pentru inlesnirea armonizarii cu diferitele legislatii civile, sa 
fie dispensabil de catre chiriarhul respectiv, cu aplicarea unei epitimii. 
c) La cuscria de felul se mentina ca nedispensabil, impe- 
dimentul in gradul I, iar in gradele II si III sa se dea dispensa de catre 
chiriarhul respectiv, cu aplicarea unei epitimii. 
51 3. Rudenia din Sfintul Botez. Aceasté rudenie a fost legiferata mai 
intii de impdratul Justinian, sub influenta Bisericii, oprindu-se casatoria 
1, intre nasi si fini, adicé in gradul I. Sinodul Trulan, — prin Canonul 
V 53 —, extinde acest impediment si la mama si fiica finei sau finutui, 
deci in gradul II. lar Basilicalele adauga si pe fiul dupa trup al nasului, 
r deci in gradul III 4?. Unii canonisti, in frunte cu Balsamon, intemein- 
“e du-se pe faptul c4 in Canonul 53 Trulan se sptine ca rudenia spirituala 
0. este mai mare decit legatura trupeascd, extind acest impediment pina in 
gradul VII 43. 
Ca norma fundamental4 in Biserica Ortodoxa, insa, rudenia spiri- 
tual4 constituie impediment la casatorie pina in gradul III inclusiv. | 
a Intrucit impedimentul de gradul III este adaugat de Basilicale, el 
i poate fi dispensabil de catre chiriarhul respectiv, cu aplicarea unei 
epitimii. , | 
le - 4, Rudenia inchipuitd (cuscria ideald). Biserica recunoaste si o cus- 
crie bazata pe legatura religioasa, rudenie intemeiata pe asemanarea ce 
A, se face intre Jogodna si cununie. Cu toate acestea, dreptul canonic ortodox 
e- a restrins acest impediment numai la cuscria de felul I, adica intre o 
iu persoana logodita si consingenii persoanei cu care este logodita ea, intru- 
ta cit logodna nu are intru totul aceeasi insemndtate ca si cununia. 
A, Impedimentul acesta a fost extins, in secolul XI, pind in gradul VI *, 


cind era vorba de logodna bisericeascd, spre deosebire de cazul cind era 


~ 42. Canonul 53 Trulan ; Ralli-Potli, Sintagma, Il, pp. 428-429; Basilic., XXVU, 5, 14. 
in, 43. Vezi Balsamon, ale tae xavovixde Mapxov “AAstav- 
| Bplae "Epsheyore 46; Ralli-Potli, Sintagma, IV, p. 482; vezi si diferitele decrete sinodale 

din sec. XIII, la Hristedulos, Dpéxetpov vourxdv, pp. 198-201; of. dr. Jos. Zhishman, op. cit., 
ina 273. 
44. Decretul sinodal a] patriarhului Ioan Xifilinul, din 1066 gsi 1067, confir- 
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numai o logodna civila, in cafe caz legile bizantine opreau casatoria nu- 
mai. pind in gradul II. Canonistit mai noi, ca Nicodim Milas, restring 
acest impediment numai pina in gradul II inclusiv. 

In timpul de tata, cind, in practica, logodna bisericeasca se savir- 
seste o data cu cununia, acest impediment nu prezinta importanta. Totust, 
daca — exceptional — cineva ar savirsi logodna bisericeasca separat, si 
S-ar ivi asemenea cazuri, chiriarhul respectiv sa poata da dispensa, ca 
s4 nu se faca dilicultati armoniei dintre dispozitiunile Bisericii 5 cele 
civile in aceasta materie. 

Pentru evitarea coliziunii insa, s-ar putea interzice savirsirea logodne’ 
religioase in-mod separat, inainte de Sf. Taina a Cununiei. 

5. Rudenia din adoptiune. Daca adoptiunea produsa printr-un act 
al autoritatii civile primeste binecuvintarea Bisericil, acest fapt se asi- 
miieaza cu rudenia spirituala. | 

La aceasta rudenie, dupa novela 24 a lui Leon Filozoful, impedimen- 
tul era pina in gradu! II inclusiv. 

. Unii canonisti ca Homatenus 45 si Balsamon 46, dind o interpretare 
mai larga Canonului 53 Trulan, extind impedimentul -acesta pina la gra- 


> 


dul VII, Pidalionul opreste casatoria in aceste cazuri, pina in gradul 
IV inclusiv 47. | 
Practica bisericeasca, insa, s-a tinut de interpretarea stricta a. Ca- 
nonului 53 Trulan, si anume a socotit ca impediment aceasta rudenie, 
pina in gradul I] inclusiv. 

Asadar, in privinta impedimentului cecal din aceasta rudenie 
este bine sa se padstreze concordanta intre dispozitiunile Bisericii si cele 
ale legislatiilor civile, socotind impedimentul numai,pina in gradul Il. 
| 6. Rudenia din cuscrie ilegald. Atit Legea Vechiului Testament cit 
si reptul roman si bizantin osindesc concubinajul si asimilindu-l cu 
cuscria de felul I, socotesc ca impediment la casatorie aceasta legatura 
necinstita 48. . 

Biserica Ortodoxa limiteaza impedimentul din astfel de lega- 
turi nelegitime, la gradul IV al ctscriei de felul I 49: 

Intrucit acest impediment nu este stabilit printr-o hotdarire canonica 
expresd a unui sinod ecumenic, este bine ca, pentru inlaturarea unor 
coliziuni, chiriarhul respectiv sa acorde dispensa, cu aplicarea unei epitimil. 

7. Adulterul. Dreptul romano-bizantin considera adulterul ca immpe- 
diment la casdtorie, pentru acele persoane dovedite ca au savirsit acest 
delict 5°, Potrivit dispozitiunilor Dreptului canonic, adulterul unui sot 


mat Ja anu! 1080 de imparatul Nichifor, si in 1092 de Alexe I Comnenul. Cf. dr. Va- 
lerian Sesan, Curs de drept bisericesc universal, p. 450. - at 
45. Cf. Dimitrie Homatenul, Iept Babumv ovyyeveiag, Ralli -Potli, Sintagma; V, p. 
426; cf. si dr. Jos. Zhishman, op. cit., pp. 283-284. 
| 46. CL Valsamon, Comentariu la Can. 53 Triilan ; weet grr Sintagma, Il, p. 430. 
47. Pidalion, ed. Neamtu, 1844, fila 495.. 
48. Cod. Just., V, 4; Basilic., LX, 37,° 1. 
49. Cf. dr. Valerian Sesan, Curs de drept bisericesc universal, p. 406. 
5O. Digeste, XLVIII, 5, 11, 15,.5; Cod. Theod., 1X, 7, 3: Cod..Just., Il, 4, 18: 
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cu o persoand din afara este socotit — de asemenea — déelict si impe. 
ment la cdsatorie intre cei doi complici5!, 

i Pentru evitarea coliziunii intre dispozitiunile Bisericii si legislatiile 
civile, intrucit dispozitiunile canonice in aceasta privinta nu prevad in 
mod expres un impediment, ci impun anumite epitimii este cazul a se 


i acorda dispensa de catre chiriarhul respectiv, cu aplicarea epitimiei pre- 
vazute de Canoane. 
. 8. Rdpirea (raptus). Biserica — prin Canonul 27 al Sinodului IV 
Ecumenic $i Canonul 92 Trulan 52 — pedepseste cu anatema pe rapitor 
i si pe complicii lui 5%. Se presupune — in acest caz — ca persoana ra- 
| pita nu se afla in starea deplinei libertati a vointei, necesara pentru con- 
t tractarea casatoriei. 
. Dupa Canonul 22 al Si. Vasile cel Mare 54, femeia rapita trebuie 
= predata logodnicului sau pdarintilor si, dupa aceea, — in mod liber —, 
. poate fi data si rapitorului; iar dupa Canonul 30 al Sf. Vasile cel 
Mare 55, daca o femeie se las4 rapita de buna voie, aceasta nu constituie 
un impediment la cadsatorie 56, 
. Biserica Ortodoxa considera, deci, rapirea, ca impediment la casa- 
i torie, atit timp cit persoana rapita n-are deplina libertate in exprimarea 
consimtamintul ut. f 
- De indataé ce casdtoria a fost insd incheiata in fata forului civil, 
, unde sofii si-au exprimat in mod liber vointa, impedimentul dispare si cu- 
nunia retigioasa poate fi savirsita de Biserica. 
e 9. Provocarea divortului. Potrivit dispozitiunilor canonice, o persoana 
e cu care Sotul despartit intra intr-o noua legatura conjugala, trebuie sa 
nu fie vinovata de provocarea divortului casatoriei anterioare a celuilalt 
it sot 57, Complicitatea la divort si provocarea lui formeaza un imperiment 
u la casatorie, pentru acea persoana care a provocat divortul, cu intentia 
a de a se casatori cu sotul divortat 58. 
Pentru evitarea coliziunilor ce s-ar putea ivi, este necesar sa se 
\- acorde dispensa de chiriarhul respectiv, in cazul cind casatoria civila este 
a XI, 9, 30 (poena adulterii) ; Nov. 134, cap. 10, 12; Basilic., VI, 19, 8; XI, 2, 35; XXVIII, 
rT 7, 1; LX, 37, 1 sq., 42, 13;.Nomoc., XI, 1; XIII, 5; Ralli-Potli, Sinfagma, 1, pp. 252- 
i 253, 301 sq.; cf. si dr. Jos. Zhishman, op. cit., pp. 578-579; Nicodim Milas, Dreptul 
% bisericesc oriental, pp. 508-509. | 
." 51. Can. 48 Apost.; Ralli-Potli, ‘Siniagma, Il, pp. 63-64; Can. 87 Trulan, ibidem, 
st I], pp. 505-506; Can. 20 Ancira, ibidem, III, p. 62; Can. 8 Neocez., ibidem, Ill, p. 82. 
yt fa — Can. 27 Sinod. IV Ecum., Can. 92 Trulan; Ralli-Potli, Sinfagma, Ill, pp. 
. Bi: 53. Cf. a Jos. Zhishman, op. cit., pp. 561 sq.: Nicodim Milas, Dreptul bisericesc 
p. BA. oe 22, Sf. Vasile cel Mare; Ralli-Potli, Sintagma, IV, pp. 150-151. 
56. Can. 30 Sf. Vasile cel Mare; Raili-Potli, Sintagma, IV, p. 169. 
0. 56. Cod. Theod., IX, 24, 1, 23; Cod. Just. 1, 3, 54; IX, 13, 1; Nov. 143 i 


150; Basilic., LX, 58, 1 (din Prochiron) ; Leon Filozoful, Nov. 35. 
57. Can. 1 Lagd. si Comentarul lui Balsamon ; Ralli-Potli, Sintagma, Ul, p. 172. 
Viastare, Sint. 13; Ralli-Potli, Sintagma, VI, p. 275. Nicodim Milas, 
Dreptul bisericesc oriental, p. 509. | 
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incheiaté inaintea forulur civil, aplicindu-se ce) “epitimis, conform Ca- 
noanelor. 

10. Intinderi de curse de clttre una din partile lobiodite, 
impotriva celeilalte.: Biserica, potrivit dispozitiunilor din Nomocanon, ‘so- 
coteste ca impediment la cdsatorie faptul ca, dupa logodna formala-inche- 
iata, una din parti pregateste curse care ameninta viata celuilalt 5%. ; 

Legislatiile’ civile nu prevad acest impediment; dar moti- 
vele de divort este prevazuta «Vra | savirsita de ‘sof impotriva 
vietii celuilalt Sot». 

Socotim ca este bine ca si in asemenea cazuri si se mentina: acordul 
cu legislatiile civile, dispensindu-se | impedimentul din pertea:: ‘Bisericil, 
daca s-a incheiat casatoria in fata forului civil. 

11. Situatia de epitrop (tutore si curator). Dreptul sodihnibdbisentin 
oprea cdsdtoria intre tutore si pupila sa, ca si casdtoria fiului sau. nepo- 
tului tutorelui cul aceasta, cit timp dura aceasta situatie, adica pina ce tuto- 
rele nu a inaintat tribunalului toate socotelile cu privire la averea pupilei ®. 

Biserica Ortodoxa opreste de asemenea aceste casatorit ; si daca S-au 
incheiat, le declara ilegale ©, 

Intrucit legislatiile civile prevad dispozitiuni si in 
socotim ca este bine a se tine seama de acest acord, si a’se oficia cunu- 
nia religioasa, daca s-a incheiat cdsdtoria, in fata forului Civili. 


IV. DIFERITE ALTE IMPEDIMENTE. 


1. Condaumnarea pentru crimd. Acest impediment, desi nu este men- 
tionat in mod expres in Dreptul canonic, totusi, potrivit Canoanelor 22 
Ancira 62 56 si 65 ale Sf. Vasile cel Mare 68, condamnarea pentru o crima 
este considerata ca impediment la casatorie, ‘pina la expirarea pedepsei ®. 

Intrucit condamnarea pentru crima este considerataé -de legislatiile 
civile ca motiv de divor{, socotim ca este cazul a se menfine acest acord, 
intre legislatiile civile si normele Bisericii. 

2. Omorul sofului. Dupa Dreptul bisericese ortodox, oniotul 
premeditat, chiar daca lipseste intentia de a incheia o casatorie in viitor, 
constituie un impediment la casatorie, cu atit mai mult cind este savirsit 
cu intentia de a se casatori cu persoana al carui sot a fost omiorit ®. 

In cazurile de acest fel, este bine sA se tind seama de dispozitiunile 
din legislatiile civile, savirsindu-se eununia religioasa, ack incheiat 
casatoria inaintea forului civil. 


59. Nomocanon, XIV, 3: Ralli- Potli, _Sintagma, 1 p. 334 Nicodim Milas, Dreptut 
bisericesc oriental, p. 493. | 

60. Basilic., XLII, 5, 27. 

61. Nomocanon, XII, 2; Railli-Potli, Sintagma, p. 277 : Balsamon, Comientaru! 
la Canonul 27 al Sf. Vasile cel Mare ; Ralli-Potli, Sintagma, IV, p. 162 ; ef. Ni Nisodim 
Milas, Dreptul bisericesc otiental, p. 509. | 

62. Can. 22 Ancira; Ralli-Potli, Sintagma, Hl, p. 

63 Can. 56 si 65 Sf. Vasile cel Mare ; Ralli-Potli, Sintagma., IV, PP. 218-221 

64. Ci. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 493.. | 7 

65. Pravila Mare, gi. 241, ed. Bujoreanu, vol. III, ‘p. 228. 
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3. Graviditatea logodnicet. Biserica, socotind ca barbatul ce urmeaza 
a se casatori este indreptatit sa stie c4 viitoarea sotie nu este insarcinata, 


admite graviditatea lodognicei, ca impediment !a cdsAatorie 6, 
r Pentru consideratii de ordin moral, ca si civil, prin asimilare cu 
° «teama amestecului de singe», este necesar sa se mentina acest impedi- 
4 ment la casatorie, care impediment sa fie dispensabil de chiriarhul res- 
a pectiv, in cazul cind cdsatora civild a fost incheiata. 
...4. Timpul oprit de Bisericd pentru contractarea cdsdtoriet. Biserica, 
| avinrd 4n vedere petrecerile ce sint in legaturd cu casatoria, opreste savir- 
ul sirea nuntilor in anumite zile de posturi si de praznice mari (Porunca 
a [X-a a Bisericii) 
| Pentrtt acést impediment este bine sa se pastreze normele in vi- 
‘a goare in Bisericile Ortodoxe, ca — in toate cazurile — s& se dea dis- 
pens de chiriarhul respectiv, cu aplicarea unei epitimii. 
“Din expuse rezulta urmatoarele coneluzii : 
a, «Im. ceea ce priveste- impedimentele la cdsdtorie, trebuie sa se tina 
seama ca, in afara de cele asupra carora legislatia civild nu este de 
acord cu dispozitiunile ‘canonice ale Bisericii, sint doud feluri de impe- 
dimente asupra carora sa se cada de acord — dupa cum s-a aratat la 
| fiecare ¢az in parte — spre a se inlatura, astfel, coliziunea dintre Stintele 
n- Canoane $i respectivele dispozitiuni din legislatiile civile: 
9 . a) Impedimente stabilite de Canoanele Apostolice si ale sinoadelor 
13 ecumenicé, care sint obligatorii, fdrd posibilitate de dispensare ; 
4 +b) dmpedimente .stabilite prin decizii ale sinoadelor patriarhale din 
Ye Constantinopol, dupd sinoadele ecumenice, si care nu pot fi desfinfate 
d, de o Biseritd particulard, dar pot fi dispensate fie de cdtre sinoadele lo- 
cale, fie de cdtre chiriarhul respectiv. Pentru aceste cazuri, in vederea 
i. uniformizarii de procedurad, s-ar putea da o dispozitiune generala, ca si- 
yr, noadele locale sau chiriarhii respectivi sa acorde dispensa cu aplicarea 
sit unet epitimii, peritru ca astiel sa fie inlaturata coliziunea intre Stintele 
4 Canoane si legislatiile civile. 
ile In .ceea' ce priveste procedura de urmat in cazul dispenselor pentru 
at impedimentele la cdsdtorie, aceasta-s4 se facd prin cerere adresata epis- 
copului respectiv, prin oficiul parohial, care urmeaza a confirma situatia 
Z in, care se gasesc persoanele. care solicita dispensa $i a aviza asupra 
ei, | 
rul 
im 


Visetar, “Sintagma, 15: Ralli-Potli, Sintagma, VI, p. 183; Leon Filo 
zoful, Noy. 93; cf. “Nicodim Milas, Dreptul biserices¢ oriental, p. 490. 
"7: Ch Nicodim Milas, Dreptul bisericesc -oriental, pp. 485-486. 
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MIJLOACE PENTRU PROMOVAREA ARTEI BIZANTINE 
TRADITIONALE 


de Pr. prof. GH. I. MOISESCU 


| RTA religioasé sub toate manifestarile ei isi are izvorul de 
inspiratie in descoperirea. dummezeiascd, in credinta curata si 
in viata morafa neprihanita. Aceastaé art& tinteste necontenit 
s4 infatiseze in imagini chipul desdvirsirii cdtre care inseteaza 


pururea sulletul omenesc. Crestinul dobindeste desavirsirea in 
unirea sa.tainicé cu Dumnezeu, prin rugdciune si harul: Siin- 
telor Taine, iar arta este un mijloc care ajuta pe credinciosi s4 ajunga 
acest scop. 

Caracterul artei ortodoxe este denumit, in mod conventional, bizantin 
si el a fost determinat de imprejurdrile in care s-a dezvoltat Biserica, fie 


in Bizant si in celelaite Patriarhii rasadritene, fie, mai tirziu, in Bisericile 


ortodoxe autocefale. Drept aceea, istoria artei bizantine, pind in veacul 
al XV-lea, se oglindeste in aceea a imperiului bizantin. Ea a mostenit, 
intogmai ca si imperiul bizantin, traditii pe cit de complexe, pe atit de fe- 
lurite: elenismul, latinitatea, crestinismul si civilizatiile orientate. Marea 
taind e ca a stiut s4 sintetizeze aceste elemenete uneori contradictorii. Asa 
zisa arta bizantina are meritul netagadduit ca a subordonat toate tehnicile 
savante si tot Juxul vechiului Orient. Ea a facut legdtura intre cele doua 
lumi, ostile una alteia, cea elenistic4 si cea orientala si acesta este me- 
ritu] de seama prin care si-a vadit originalitatea. 


Prin traditiile sale stravechi si prin duhul ei aparte, arta bizantina 
este considerata arta tuturor popoarelor ortodoxe, care s-au inglobat in 
razele de liimind pe care le-a raspindit stralucirea de odinioara a vesti- 
tului Bizant. Cu un cuvint, prin arta bizantina intelegem arta Bisericilor 
Ortodoxe de Ras@rit, invirstata insa cu tot felul de elemente locate, care 
i-au dat uneori un caracter aparte si o individualitate proprie fiecarei tari. 

Arta bisericeasca bizantina, exprimata prin muzica psalticd prin 
iconografieé, arhitecturd, orfdurdrie si fesdtura vesmintelor, reprezinta 
un tezaur pretuit azi de lumea intreaga. , 

Se stie ca stilul artei bizantine a izvorit din stradania milenara a 
Bisericii, de a pune la indemina credinciosilor locasuri de inchinare cladite 
si impodobite cu fresce, icoane $i odoare de cea mai aleas& .iscusinta, 
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spre inaltarea sufletelor si incalzirea inimilor dornice de mintuire. Spri- 
jinirea acestei. arte autentic ortodoxe si promovarea ei in fejuritele laturi 
de manilestare, pune insa intrebarea fireascd daca Biserica poate sprijini 
azi neconditionat reinviorarea ei in cadrul unei uniformitati exclusive, sau 
daca nu e cazul sa lase libera dezvoltarea ei pe iagasul traditiilor locale 
si-al puterii de creatie $i de adaptare ale fiecarui popor. In acest scop 
s-ar putea folosi urmatoarele mijloace : 


. A. ARHITECTURA BISERICILOR ORTODOXE 


Precum se stie, arhitectura bisericilor ortodoxe nu este o chestie de 
dogma si nici n-a ‘fost formulata in vreun sinod ecumenic sau local. Dar, 
iarasi, nu este mai putin adevdrat ca, de aproape doua mii de ani de 
cind avem lacasuri de inchinare, s-a alcatuit o traditie peste care nu se  —, 


i poate. trece [ara a rupe firul de cultura atit de vechi, fara a nesocoti at 
t cerintele inchindrii ortodoxe. 3 
A Sa luam numai o pilda: cupola bisericii ortodoxe: cita ftramintare 

1 pentru intocmirea ei, cita iscusinta arhitecturala sa cladesti deasupra 

- unor ziduri drepte o turla rotunda, ce se avinia, spre cer ca un Suflet 

A doritor de inaltimi curate. Fara aceasta cupola «ce pare atirnata ca o 


candela de un lant nevdzut», bisericile ar pierde mult din larmecul si 
1 frumusetea. lor. | 
Apoi, cita framintare sa asezi aceasta cupola pe pandantivi, apoi 
3 pe trombe de unghiuri, s-o potrivesti pianului de biserica in lorma de 
i cruce greaca, plantindu-o la incrucisarea bratelor crucii; sa-i nascocesti 
tamburul. poligonal impodobit cu colonete sau cu lorme zveite de acoperis, 
- ca $a-i dea avint; sa o intovaradsesti de alte turle mai mici in colturi! 
a Acelasi lucru se poate spune despre pdrtile constitutive ale bisericii 
a ortodoxe: altarul cu slintul prestol, proscomidia cu masa pregatitoare, 
2 diaconiconul cu odajdii, timpla impodobita cu icoane si pridvoare deschise, 
A pline de farmec. 


aceasta arhitectura veche, fdurita de Bizant si intrata in tra- 

ditia -Bisericilor Ortodoxe, nu impiedica intru nimic libertatea artistului. 
5 Traditia eiestina n-a impiedicat pe arhitecti sa ridice biserici in forma de 
n - basilici; sau*in forma de plan octogonal; nu i-a oprit sa rotunjeasca in 
3 _ abside capetele crucii, ca sa cladeasca biserici cu sinuri. De asemenea, 
r traditia nu s-a impotrivit cind arhitectii lui Stefan cel Mare au impru- 


mutat elemente:gotice pentru bisericile moldovene cu plan curat bizantin. 
’ Firesc lucru insa ca, dupa cum, cind zidim o casa de locuit, cerem 
. arhitectului-s4 tind seama $i de nevoile noastre, tot asa nu vor socoti 
% arhitectii -bisericilor ortodoxe o ‘scurtare.a libertatii lor, cind li se va 
arata, la intocmirea planurilor, cerintele cultului ortodox. 

a 1.. Libertate. deplind in privinfa materialului de clddire. Asa a fost 
e in trecut,-asa vom face si azi: piatra, cdramida, lemn, arama, fier, otel, 
4 beton; toate-pot fi folosite pentru lacasurile de inchinare ortodoxa, 
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2..Se simte insa tot mai mult lipsa in altarele bisericilor ortodoxe 
a unei proscomédii si a unui diaconicon aparte. Altarul cu sf. masa nu 
este destul de ferit in multe din bisericile ortodoxe. De aceea, sa fie 
indemnati arhitectii s4 se intoarcé la vechiul plan de cladire, pretins de 
cerintele inchinadrii. Datoria lor este ca aceste parti mecesare altarului sa 
fie firesc imbinate in plan, ca s4 nu se intimple ca la unele biserici unde, 
diaconiconul mai ales, adaugat, a stricat armonia cladirii, aparind ca o 
umflatura ciudata a altarului. De asemenea, naosul sa aiba sinurile largi 
si incdpdtoare, iar pronaosul sa nu fie alungit peste mdasura. 

3. Tot asa de necesara este rezolvarea problemei podulut pentru cor. 
In multe din bisericile ortodoxe sint coruri. Chiar daca se va ajunge <a 
toti credinciosii sa cinte, corul tot va fi necesar pentru indicarea cintarii. 
Pentru aceste coruri s-au construit mai tirziu in  biserici poduri-ca- 
fasuri. Dar cum bisericile ortodoxe n-au fost intocmite pentru aceste 
cafasuri, ele au stricat armonia multor ldcasuri. In alte biserici, cafasul © 
lucrat din lemn distoneaza cu zidul $i ocupa o buna parte din nartex. 

_ 4, Pridvoarele deschise au fost o frumusete a bisericilor ortodoxe, dar 
cu vremea, zidindu-se, au stricat armonia si au rapit frumusetea bisericilor. 
Obiectiunea preotilor ca nu pot tine in frig si in ploaie pe credinciosii 
ale caror slujbe trebuiesc citite in pridvor, este o problema ce nu poate 
fi trecuta cu vederea. Pentru rezolvarea ei ar urma sa se cladeasca 
exonartex pentru slujbe. 

5. Pentru pdstrarea unitatii de stil si respectarea traditiei arhitec- 
tonice, pe linga fiecare Sinod al Bisericilor Ortodoxe surori, sa fiinteze 
o Comisie de arhitecturd, iar la Eparhii cite un Serviciu de arhitecturd, 
care sd privegheze ori s4 indrumeze cladirea noilor biserict in duhul tra- 
ditiei bizantine, sau potrivit cu caracterul national specific fiecdrei Bi- 
serictf Ortodoxe surori. 


B. ICONOGRAFIA BIZANTINA 


_ Studiile numeroase publicate in vremea din urma, atit la noi in tard, 
cit si in strainadtate, au dovedit, in chip neindoielnic, valoarea iconografiei 
ortodoxe, nu numai in legdtura cu trecutul Bisericii rasadritene, ci ras- 
frintaé si in tot complexul artei bizantine. Iconografia ortodoxd, mostenind 
vechea traditie a artei bizantine, s-a dezvoltat in marile centre de creatie 
ale evului mediu, raminind multé vreme dupa cd4derea Constantinopolului, 
un domeniu de creatie noud, cu rasfringeri insemnate asupra intregei 
arte rasaritene. | 

_ Cercetarile asupra picturii vechi bizantine au aradtat valoarea acestei 
arte si puterea ei de influenté asupra iconografiei crestine indeobste. 
Trebuie s4 recunoastem insa4 ca bogata traditie bizantinad care ince- 
pind cu veacul X a i obit cu picturi in fresc4 atitea biserici vestite 
din intreg Rdasdritul ortodox si chiar din Italia si Sicilia, este astazi 
dispdruta si corupta cu totul. Procesul acesta de decaddere incepe, de altfel, 
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mai pretutindeni, inca din veacul al XVIII-lea. Pe de o parte, nestiinta 
mesterilor, in mare parte oameni de fara neinvatati, a dus la decdderea 
atit a tehnicii, cit $i a artei in sine, prefacind iscusitul mestesug dom- 
nesc si de scoala al vechilor zugravi, intr-un mestesug lipsit de gust 
artistic si rupt de traditie. La aceasta a contribuit de bund seama si 
starea de oprimare politica si sociala in care s-au aflat unele popoare si 
) Biserici Ortodoxe din Balcani si din Rasdritul. ortodox. 
Pe de alta parte, procesul de decddere s-a-complicat si prin ivirea 
tehnicii de pictura in ulei si, odata cu ea, a stilului apusean, rau inteles 
de unli mesteri nepriceputi. Asa se face ca astazi cu greu am putea 
vorbi despre o traditie a picturii noastre bisericesti in intelesul de meste- 
sug viu, transmis in chip direct de la mester la mester, sau macar de 
o cunoastere adevdrata a vechii arte de zugravire «al fresco», fie chiar 
pe calea mai putin directa a studiului in scoala. Caci pictura asa zisa 
bizantina, cu care se zugravesc azi bisericile de pe tot cuprinsul Orto- 
doxiei rasdritene, sau care se preda mai mult intimplator in scolile de 


; arta decorativa, nu afe aproape nimic comun cu iconogralia de -odinioara 
: si de cele mai multe ori nici chiar cu arta bizantina.. Zz 
i -O ideie cu totul gresita calauzesfe pe artistii care incearca azi sa 
impodobeasca bisericile ortodoxe cu picturi si anume ca pictura biseri- 
ceasca, adica iconografia, este o arta decorativa, redusad la simplificarea 


lineara si la distributia armonioasa a culorilor. 

Nimic mai gresit insé si mai potrivnic spiritului insusi al artei 
bizantine, deoarece iconogralia n-a fost niciodaté o simpla decoratie de 
interior, o arta agreabila si minora, facuté numai pentru placerea ochiului, 
ci, din contra, ea este o arta grava si monumentala, dar mai ales o arta 
completa, tintind sa exprime o gindire inalta dupa principii estetice cu 
totul aparte, urmdrind sa fie cu adevdrat o «Scriptura in culori», avind 
si un rol educator, | 

Principiile acestea sint astazi-ignorate de majoritatea pictorilor bise- 
ricesti, sau uneori gresit intelese. Si n-ar putea sa fie altfel, cind in nict’ 
7 0 scoala de arta decorativa nu se invata ce inseamna perspectiva in 
i, pictura bizantind, ce. inseamna compozitia sau proportiile obligatorii, ce 
inseamna valoarea simbolicé a culorilor sau plastica picturii bizantine. 
Stilul decorativ a inlaturat insa toate aceste principii traditionale, 

transformind iconografia ortodoxd intr-un academism fara semnificatie 
e si fara posibilitatea de a duce !a o formula de arta superioara. | 
J In atari imprejurari, iconografia pictorilor ori a zugravilor de bi- 
serici, chiar daca radspunde uneori indatoririlor canonice, nu este insa 


in acord si cu vechea iconografie bizantind. Scene imprumutate din icono- 
gralia apuseand sint transpuse fara rost pe peretii bisericilor ortodoxe, 
inlaturindu-se vechile tipicuri ale erminiei bizantine, Alte ori, cind pictorul 


2 se inspira din iconografia bizantina, igi ia libertatea de interpretare 
le si modificd scenele, abatindu-se astfiel de la o tradifie care nu este nici- 
zi odata lipsita de un inteles fie dialectic, fie simbolic. 
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Tinind seama de toate cele aratate, fireste cd nu poate fi vorba despre 
o inviorare a iconografiei bisericilor ortodoxe, in duhul traditiei bizan- 
tine, mai inainte de a se fi creat mijloacele de. pregatire si indrumare a 
artistilor pictori. 

1. Ca atare este necesar sa se infiinteze in Institutele, Facultatile si 
Academiile teologice din toate Bisericile Ortodoxe surori, Cursuri de artd 
réligioasd, in cadru| carora sa Se predea tehnica frescei si studiul icono- 
grafiei bizantine. In acelasi timp, doi-trei artisti tineri, din fiecare Biserica 
Ortodoxa, care s-ar hotari sA se consacre acestei arte, ar putea fi ajutati 
sa se formeze, studiind temeinic arta bizantina si mai ales pregatindu-se 


‘serios in tehnica frescei. Ei ar putea ajunge apoi maestri, carora sa li se 


incredinteze formarea unor ucenici. Nu va fi nevoie, de buna seama, 
ca invatamintul acesta sa tinda a strimtora arta religioasa in toate 


prescriptiile rigide ale vechilor tipicuri. Nu se va urmari sa se scoala 


din aceasta scoala copisti sau imitatori ai vechei arte. Arta bizantina 
poate fi creatoare si personalitatea artistilor va gasi inca destula liber- 
tate in exercitarea ei, daca studiul vechei arte va fi destul de aprofundat 


pentru a merge pind la principii, pina la duhul ei cel adevarat. Trebuie 


sé. amintim exemplul tconografiei Bisericii Ortodoxe Ruse, care, la ince- 
putul veacului XX izbutise sA ajunga la o adevadrata innoire a artei bi- 
zantine, raminind totusi credincioasa traditionalismului religios si spiri- 
tului popular al artei rusesti. | 

In ce priveste invdfdmintul artei religioase, putem mentiona Institutul 
Teologic Universitar din Bucuresti, unde este o catedra de Istoria arte: 
crestine, precum si cursuri de iconografie de arta bizantina si arta ro- 
mineascé pe linga catedrele de Liturgica si Istorie bisericeasca. 

2. Un alt mare neajuns, care poate fi usor inlaturat, este lipsa studttlor 
st a publicatiilor de specialitate, necesare pictorilor. Nu este vorba de 
publicatii cu caracter istoric si arheologic, care intereseaza mai degraba 
pe oamenii de stiinta, ci de lucrari cu caracter mai mult practic, referin- 
du-se indeosebi la pictura bizatnina si iconografia Bisericilor ortodoxe. 
cum este, de pilda, lucrarea recenté a lui André Grabar «La peinture 
byzantine. O editie a vechilor erminii bizantine lipseste inca in multe 
Biserici Ortodoxe si ar fi nevoie sa fie publicata din nou editia franceza 
a lui Dideron-Langlois, insotita de un studiu larg asupra iconografie: 
si tehnicii bizantine. De asemenea, ar fi foarte necesar un «Manual de 
iconografie», intocmit pe baza vechilor erminii bizantine si a vestitelor 
picturi bizantine si unde s-ar da lamuriri indestulatoare asupra sensului 
scenelor consacrate canonului iconograflic. In sfirsit, o colectie de albume 
iconografice, ca cele editate de G. Millet, André Grabar si I. D. Stefanescu, 


_ar fi foarte folositoare, reproducindu-se in planse fotografice, insotite 


de studii, istoria fiecarei teme iconografice, in pictura ortodoxa. 

In acest chip, pictorii $i zugravii de biserici s-ar vedea inzestrati 
cu toata documentarea necesar4 asupra picturii bizantine, iar lucrarile 
lor ar risca mai putin de a se indeparta de la duhul cel adevdrat al ico- 
nograliei ortodoxe. 
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3. Pentru paStrarea cu nestramutare a canonului iconografic traditional, 
adaugam ca in Patriarhia Romina s-a instituit, pe lingd Sf. Sinod, o 
Comisie de picturd bisericeascd, alcdtuitaé numai din specialisti, care sa 
Se ingrijeascaé de autorizarea pictorilor indreptatiti s4 zugraveasca biserici, 
sa Organizeze cursuri pentru pregatirea pictorilor bisericesti si sa pri- 
vegheze asupra pastrarii si promovdrii artei si tehnicei iconografiei 
bisericesti, neingaduind innoiri primejdioase, sau abateri de la vechile 
erminii bizantine, | | 

In legdtura cu aceasta, merita sd se aminteascd insemnatatea deose- 
bita pe care oO reprezinta, atit prin vechimea lor de 5-6 veacuri, cit si 
prin’ valoarea Jor artisticd, frescele pastrate prin mai multe biserici si 
minastiri rominesti, precum si purtarea de grija arataté in timpul din 
urma atit de Conducerea Bisericii, cit si de catre Ocirmuirea de Stat, 
pentru conservarea si restaurarea acestora si punerea in valoare a como- 
rilor artistice si iconografice de mare pret. 


4. Revenirea la vechea tehnicd de picturd bizantind in frescd, spre 
care Se tinde azi, cu mult zel, in Biserica Ortodox4 Romina, ar fi iarasi 
unul din cele mai bune mijloace pentru inviorarea iconografiei bizantine 
si in celelalte Biserici Ortodoxe surori. 


>. Tot in cadrul iconografiei poate fi trecuta si ilustrarea cdrtilor de 
slujbd bisericeascd. In aceasta privinté ar trebui pusa mai multa grija 
pentru ca tipdrirea lor sa fie facuta in cele mai desavirsite conditiuni teh- 
nice cunoscute de arta grafica moderna. Ilustrarea lor, cu litere florale, 
stampe, vignete $i icoane, revenirea ja tiparul in doua culori — negru si 
rosu — ar da un nou avint graficei bisericesti. 


C. INVIORAREA TRADITIEI MUZICII PSALTICE BIZANTINE 


Studiile unor specialisti asupra trecutului Bisericilor Ortodoxe, dove- 
dese stingerea progresiva a intregei traditii muzicale bizantine. Azi mu- 
zica Bisericii grecesti este influentata de lucrdrile protopsaltului Petru 
Lampadarie, care a introdus in cintare melodiile arabo-persane. Prin 
urmare, problema inviorarii ei este una gi aceeagi in toate Bisericile, unde 
a staruit aceasta traditie greceasca, ingreuiaté insd in unele {4ri, prin 
lipsa de unitate a repertoriului sau prin necunoasterea notatiei psaltice. 

Decadderea cintarii bisericesti a avut drept prima $i grava urmare, 
0 indepartare sufleteascé crescindd a credinciosilor fata de monodia 
rasariteana insasi si patrunderea in biserica a unui repertoriu coral de 
lactura straind si moderna, imprumutat adesea din ariile unor opere 
profane, care amenintéa sa nimiceasca — incetul cu incetul — intreaga 
melodica ortodox4. Asadar, cerinta multora de a ramine la vechea tra- 
ditie muzicala, nu poate fi luata in seama atita timp cit nu se depun 
sfortarile necesare pentru valorificarea ei, prin studii care sé dovedeasca 
Strinsa inrudire dintre muzica noastra psaltica si cea asiatica. 
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Insd, o masurd de reforma trebuie luata fara intirziere. Intrebarea 
este ce intindere si ce inteles urmeazd sd i se dea? S-au facut unele 
incercari izbutite pentru scoaterea la iveala a muzicii bizantine autentice, 
pe baza manuscriptelor din veacul XII-XIII, aflate in bibliotecile unor 
vechi mindastiri. Trebuie de spus insd ca rezultatul comparatiet dintre 
muzica aceasta $i muzica noastra psalticd-bisericeasca, intitulata in chip 
abuziv «bizantind» este de-a dreptul impresionant! De aceea, muzica 
aceasta arabo-persana, care s-a amestecat cu putine elemente bizantine, 
in jurul anului 1700, nu poate dainui fara a i se face indreptarile cuvenite. 

Nu incape indoiala ca si executia vocala neplacuta ori gresita a ve- 
chilor cintari, este uria din pricinile preferintei ascultatorilor pentru mu- 
zica armonica iar aceasta executie se datoreste in buna parte unei teorit 
din ce in ce mai putin inteleas4: intonatia intervalelor mai mici sau mai 
mari decit tonul si semitonul, de pilda, a fost inlocuita cu vremea, printr-o 
emisiune guturala sau nazala, cit se poate de putin capabila de a pune 
in valoare nobilele linii ale vechilor cintdri -bisericesti. Cunoscut fiind 
faptul ca scarile de obirsie orientala, cuprinzind asemenea intervale, au 
patruns tirziu in practica, iar dupa aceea in teoria muzicii bizantine, ne 
putem intreba dacd reforma se va margini doar la indreptarea invata- 
mintului profesional al cintaretilor, sau va revizui teoria modurilor, ori 
va inlatura, dupa o amanuntita cercetare paleograficad, melodiile recente, 
inriurite de muzica arabo-persand ? Pe de alta parte, convietuirea stranie 
a muzicii corale polifone si moderne cu monodia arhaica, a daunat, fara 
indoiala, acesteia din urma. Ne intrebam: va inlatura oare reformatoru! 
cu desavirsire corul pe mai multe voci din biserica, ori se va multumi 
s4 impund compozitiei corale anumite legi menite sa o scat de ve- 
chile cintari omofone ? | 
_  @redem cd radspunsul la toate aceste nedumeriri va trebui dicteze 
vointa de a pdastra tot ce poate fi pastrat dintr-o mostenire nepretuita, 
cu hotarirea de a parasi, fara govdire, tot ceea ce, in imprejurarile de azi, 
ar primejdui conservarea, din vointa de a alege, in toate cazurile, mo- 
dalitatile cele mai practice, ingdaduind sa se lucreze repede, ocolindu-se 
acele probleme, chiar de mare interes, dar lipsite de caracter urgent, care 
ar amina peste masura, sau ar zadarnici infaptuirea prefacerilor necesare. 

Privind astiel problema, credem ca in ce priveste muzica bisericeasca 
de nuanta bizantind, ar f necesare urmdatoarele masuri luate de toate 
Bisericile Ortodoxe surori: 

Unificarea repertoriului ortodox universal, \uindu-se drept temei 
cel grecesc, ca fiind cel mai apropiat de muzica bizantina autentica. 
Unilicarea repertoriului muzicii gregoriene, sdvirsita in veacul nostru, 
precum si publicatiile oficiale in aceasta privinta, pot sluji drept pilde 
bune de urmat. 

2. Reforma teoriet muzicii psaltice, pe temeiul practicii de azi din 
toate tarile ortodoxe si al Marelui Teoretikon ( Bewoentix?y ueya. 
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uovaLKTs , Triest, 1832) al arhimandritului Hrisant, precizindu-se cu 


: ajutorul notatiei liniare toate semnele indoielnice sau variabile, pastrin- 
du-se toate scarile, dar inlaturindu-se toate intervalele necunoscute teo- 
riei, straine urechii contemmporane $i a caror intonatie este pur teoretica. 
3. Generalizarea notafiei <«liniare>», nu in locul, ci pe lingd notatia 
p psaltica, astlel ca sa fie mereu cu putinta controlul si comparatia. Metoda 
a aceasta a fost folosita in vremea din urma, cu mult succes, de prof. 
> N. Lungu, de la Institutul Teologic de grad universitar din Bucuresti, in 
2 jucrarile editate de Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa al Patriarhiei 
™ Romine, in anii 1952-1958: Cintdrile Sf. Liturghii, Utrenierul, Vecernierul, 
Podobile celor opt glasuri bisericesti. 

ii 4, Revizuirea repertoriului coral biséricesc, care va trebui sA nu mai 
ai cuprinda, in viitor, decit compozitii scrise in modurile bizantine si de 
0 preferinta versiuni polifonice ale cintecelor omofone traditionale, impo- 
1e dobite cu noi elemente armonice, pastrindu-se din compozitiile de stil 
id apusean intrebuintate azi numai cele intrate cu desavirsire in obiceiul 
1 focal, precum gi cele patrunse de o adevadrata simtire religioas4. Exemplu : 
16 Liturghia Psalticd Polifonicd de N. Lungu. 

a- 5. Reintoarcerea la cintarea omofond traditionald, care sa se cinte 
Ti de credinciosi la Sf. Liturghie. | 

€, 6. Preocuparea stdruitoare ca in scolile de cintdreti bisericesti, in 


seminariile preotesti si Institutele teologice universitare sd. se pregdteascd 
bunt muzicieni si muzicologi, care sa sustina cu vrednicie frumusetea mu- 
zicii psaltice omofone, 

7. Infiintarea unei Academit de muzicd psalticéd pentru intreaga 
Ortodoxie, care ar usura sarcinile unificarii muzicii polifone traditionale 
si unilormizarea repertoriilor liturgice. 
t Pentru infaptuirea propunerilor de la punctul 2 se cere concursul 
. unor specialisti incercati, grupati in Comisiuni nationale, iar pentru cele 


* de la punctul 3 trebuie intocmite Comisiuni interortodoxe. 

se Adaugém ca in Biserica Ortodox4 Romina relorma muzicii 

re Mm cesti este indrumata pe o cale mult mai fericita si in buna parte ea 

= este usurata, atit prin activitatea desfasurata timp de aproape un sfert 

oF de veac de Academia de muzica religioasa, cit si prin faptul ca in com- 

a pozitiile corale bisericesti ale lui D. G. Kiriac, C. Cucu, N. Lungu, I. D. 

ate Chirescu si I.. Petrescu-Visarion, avem modele desavirsite ale unui stil 
polifonic bizantin. | 

net | 

ca. | | 

TU, D. ORFAURARIA SI TESATURA VESMINTELOR 

Ide 


Odoarele de cult, pastrate si folosite in mai toate Bisericile Ortodoxe, 
ain fac patte din marele+tezaur al traditiei bizantine, in formele sale cele 
mai desavirgite din punct de vedere artistic si de atare vrednice de in- 
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treaga Juare aminte. Aici intra, indeosebi, eeea ce numim orlaurarie, adica 
toata acea podoaba de argintarie si aurarie, pe care o gasim in cele mai 
de seama din odoarele sfinte: icoane argintate sau aurite, scoarte de 
evanghelii argintate, aurite sau emailate, cruci cu incadrari din aceste 
metale, candele, cadelnite, sfesnice, chivoturi, ripide, cirji, engolpioane, 
triptice inramate, nimburi de-icoane, potire, discuri, racle, panaghiare, 
lingurite, mitre etc. 

- Daca obirsiile acestor arte sint-bizantine, ele att sulerit insa, dupa 
navalirea otomand, multe inriuriri si prelucrari apusene, indeosebi in 
atelierele Venetiei si Raguzei, unde pribegisera multi dintre iscusifii 
mestesugari din Bizant si Balcani. Mai tirziu se indeletnicira cu asemenea 
lucrdri de orfauradrie si sasii din Ardeal, iar dupa veacul XVIII a luat un 
mare avint in Biserica Ortodoxa Rusa. 

Acelasi lucru putem spune ca s-a intimplat si cu tesaturile pentru 
odajdii. De unde, pina in veacul XV, arta aceasta era in mare cinste la 
Bizant, dupa caderea Constantinopolului vedem ca ele incep sa fie aduse 
din Apus, lipsite insA de vechea lor arta si bogatie si avind cu totul alte 
izvoade si lucraturi decit cele cunoscute pina atunci..In acest chip s-a 
pierdut traditia bizantind a {esaturilor cu fir de aur $i argint, sau a bro- 
deriilor cu matase si margaritare, iar vechile motive bisericesti au fost 
inlocuite cu imitatii slabe si pline de inriuriri profane. Asa s-a ajuns 
cu timpul sa se faca odajdii bisericesti, acoperaminte pentru sfintele vase, 
poale de iconostas si dvere de altar din felurite tesaturi de matase pentru 
rochii feminine, sau din stole pentru mobile casnice. 


Pentru sustinerea si intarirea artei bizantine traditionale, in ce 
priveste orfauraria si tesatura odajdiilor, se pot lua urmdatoarele masuri : 


1. Sa se inldture contrafacerile fdérd gust, precum si olicinele straine 


de duhul bisericesc si traditional, care scot, in vremea din urma, ase- 
inenea odoare. 


2. Sd se tipdreascd albume si lucrdri de arté bizantind, care sa taca 
cunoscute aceste odoare, lamurindu-se toate inriuririle strAdine suferite de-a 
lungul veacurilor. 


3. Spre a se relua firul traditiei atit de pretioase, este bine sd se 
incurajeze orjdurdria, in ateliere speciale, alaturate pe linga Biserica 
$i asezamintele sale. 


4. Sd se organizeze muzee si expozitii de artd bisericeascd, cu odoare 
de cult si tesaturi sau broderii de vesminte, pastrate prin biserici si 
minastiri. 

5. Pentru pastrarea unitatii de stil si peftru evitarea greselilor din 
trecut, savirsite fie printr-o libertate neingradita de nici o opreliste, fie 
printr-o lipsa de control care a pricinuit unecfi abuzuri daundatoare, cel 
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mai potrivit mijloc este ca arta religioasd sa stea sub auspiciile si sa 
fie indrumata necontenit numai de Bisericé in duhul traditiei sale stra- 
vechi. In vederea atingerii acestui scop si pentru promovarea sa in cele 
mai bune conditiuni, sa se infiinteze pe lingaé Conducerea fiecdrei Bise- 
rici ortodoxe cite 0 Comisie de artd religioasd, alcatuitaé numai din specia- 
listi si avind urmatoarele patru sectii : 

a) Arhitectura bisericeasca, © 

b) Pictura si iconografia, . 

c) Muzica bisericeasca, 

d) Artele minore (orfaurarie, tesaturi si broderie). 

Printr-un larg schimb de experienta si prin imprumuturi reciproce, 
S-ar aSigura 0 circulatie mai vie a valorilor artistice intre toate Biseri- 
cile Ortodoxe surori, sprijinindu-se reciproc pentru reinvierea traditiei 
stravechi, mai ales in ce priveste iconografia si odoarele bisericesti. 
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INSEMNARI DESPRE CARTI SI REVISTE 


Silviu Dragomir, Viahti din nordul Peninsulei Balcanice in evul 
mediu. (Academia Republicii Populare Romine, Comisia pentru studiul 
formdrii limbii si poporului romin, //). Bucuresti, 1959, 224 pp., cu 


Indice si 2 harti. 


Eruditul autor a} studiului de fata, dil. 
Sijviu Dragomir, si-a .propus sa_stringa 
intro monografie si sd interpreteze unitar 
si critic toate stirile privitoare la vlahii din 
jumdtatea nordicé a Peninsulei Balcanice, 
care se dovedesc a fi urmasii vechei popu- 
latii traco-ilirice, romanizatad pind in sec al 
Vil-iea d. Hr. De peste trei decenii, autorul 
s-a ocupat in studii mai mici cu problema 
slahilor balcanici, iar acum a strins re- 
zultatele cercetdrilor sale in studiul pe ca- 
re-| prezentam cititorilor nostri, punindu-le 
de acord cu rezultatele cercetarilor mai 


noi la care au ajuns indeosebi eruditii po-~ 


poarelor slave vecine din sudul Dunarii, 
bulgari, sirbi $i croati. 

De la inceput, autorul ne avertizeaza ca 
in multe puncte mijloacele de explorare 
i-au fost neindestulatoare, iar capitolul re- 
feritor la problema vlahilor din Bulgaria 
il considerd doar o incercare de a evada 
din labirinful polemicilor nesfirsite si de a 
Stabili strict ceea ce intereseazd istoria. 

Din aceleasi motive autorul a renunfat 
sf expuna si rezultatele studiului intre- 
prins cu privire la toponimia $i onomas- 
tica din regiunea care se intinde intre riu- 
rile Timoc si Morava sirbeascd, corespun- 
zatoare in cea mai mare parte vechilor 
provincii romane create de impdratul Au- 
relian (270-275), Dacia Ripensis si Dacia 
Mediterranea (Interioara), si Moesia ‘Su- 
perior. 

Autorul si-a impartit bogatul materia! 
in urmatoarele capitole: 1. Vlahii din Bul- 
garia (pp. 11-15); 2. Vlahii din Serbia Me- 
dievala {pp. 16-68); 3. Viahii din Croa- 
tia (pp. 69-109); 4. Viata si formele de 
organizatie Iduntricd a vlahilor (pp. 110- 
138) ; 5. Caracterul etnic al vlahilor (pp. 
139-160) ; 6. Considerafii istorice. Vechimea 
asezadrilor valahe si rdsfirarea lor (pp. 
161-180). | 


| Castoria. 


Viahii descrisi fn acest studiu de autor 
sint socotiti deosebiti de aromini sau ma- 
cedoneni, numiti de sirbi ¢finfarix, prin 
limba ce au -vorbit-o atit in Bulgaria si 
Serbia Medievala, cit si in Bosnia, Croa- 
tia si de-a lungul litoralului dalmatin pina 
in insula Veglia si viahii din Istria 

Viahii din Bulgaria evului mediu joacd 
cel dintii rol in istoria Peninsulei Balca- 
nice. Ei apar numerosi in muntii Haemu- 
sului — Muntii Baleani —,; care tn timpu! 
romanilor desparfeau provincia Moesia In- 
ferior de Tracia. Dupa relatarile cronicaru- 
lui bizantin Niceta Choniates, viahii lo 
cuiau ¢in muntele Haemus», bizuindt-se 
pe «strimtori», pe care le aparau, si pe 
numeroasele cetati «ce se inalfd pe stinc 
prapdstioase» (p. 11). Orasele Anhialos 
Mesemoria, porturi la Marea Neagra, Tir- 
novo si Teteven, la nord de muntii Hae- 
mus, apoi Stara Zagora, iar la sud Sredna 
Zagora si localitatile din jurul Sofiei cu 
muntii Pdsdrel s+ Vdcdrel au facut parte 
din aceasta «Vlasie» si au pastrat pina azi 
elemente de origine romana in toponimie 
$1 antroponimie. 

Prima mentiune despre viahi o avem 
din anul 976, cind, dupa relatdrile cro- 
nicarului bizantin G. Kedrenos, vlahii cd- 
latori — BAdyot — au ucis un des- 
cendent al tarilor bulgari, David, !a locw 
numit «Stejarii Frumosi», intre Prespa si 


Despre viahii din Tracia a®'a4m ca se 
inmultisera «ca roiul de albine» pina in 
timpul impdratilui Alexios I Comnen 
(1081-1118), raspindindu-se mai ales pe 
valea Maritei, si in interiorul munfilor Ro- 
dope. Raspindirea lor se poate urmari pina 
in vaile Strumei si Vardarului, unde aseza- 
rile viahilor se pot constata din secolul 
al X-lea (pp. 12-13). Vlahit din Byzia, 
care apart in apropierea Constantinopolului, 
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erau pdastori veniti sa-si ierneze turmele de 


oi. Ei aw fost trecuti spre sfirsitul seco- 
jului al XIII-lea de imparatii bizantini in 
Asia Mica. 

parerea attorului, ofahii coboriti 
la Muntele Athos $i asezati temporar acolo, 
poate sa fi fost aromini (p. 165) 

Hrisovul imparatului Vasile II Bulga- 
roctonul (976-1025) din 1019 fi g&seste pe 
viahi imprastiati — dva ndcav Boviyoptay 
— «prin toatd Bulgaria». Scoaterea viahi- 
lor de sub jurisdictia episcopilor locali si 
supunerea lor de-a dreptul Arhiepiscopiei 
de Ohrida este un privilegiu acordat de 
bizantini. Bizantul le-a acordat mai tirziu 
un episcopat propriu cu scaunul la Vranje, 
situat pe Morava de Sud, in centrul ase- 
zarilor viahe, care s-au intins de aici spre 
Apus {p. 13; cf. p. 19%): 


Asezarile -viahilor din Serbia medievald 
se pot urm4ari pind la Skoplje si Tetovo, 
ba chiar mai spre sud fn tinutu) Babunei, 
situat la sud de Skoplje. 

In anul 1335, cu prilejul cuceririi ora- 
sului Prilep, tarul sirb Stefan Dusan (1331- 
1355) doneaza .Minastirii Treskavat din 
acest oras un hrisov pentru a-i intari pro- 
prietatile din mai multe sate. Intre satele 
amintite in acest hrisov se aflA Moghi- 
lita, apoi silistea pustie Pitici si silistea 


- Vilcea, avind numiri vlahe. Tot acestei 


minastiri din Prilep i se doneaza si bise- 
rica Sf. Nicolae din Lerin (Florina), spre 
sud de Bitolia, «pe care a vindut-o episco- 
pul vlah, cu oarenii, cu oviile, cu cimpul, 
cu tzvoarele, si cu toatd stdpinirea si drep- 
turiles (pp. 27 gsi 137), 

Autorul a acordat o deosebita importan{a 
cercetarii . asezarilor vliahilor din Serbia 
Mare. Intre.hrisoavele crailor si domnilor 
sirbi medievali, ni s-au pdstrat cam pa- 
fruzeci de documente care mentioneaza pe 
viahi, dintre care numai unul din sec. XII. 
Din sec. XIII avem sase documente, din 
sec. XIV, doudzeci si sapte, iar-din prima 


jumatate a sec. XV ne-au radmas numai 


sase hrisoave. La aceste mAarturii se vor 


adauga si citeva diplome, una marelui 


jupan Stefan Nemania (1196-1228), circa 
1215, $i dowd ale banului Bosniei,. Matei 
Ninoslay, din anii 1235, 1240, 1249, care 
mentioneaza pe viahi. (p. 16). 

Cel mai vechi document sirbesc pastrat 
pind azi, in care se face mentiune despre 


_-viahi, a’ fost dat de mérele jupan Stefan 
, Nemania, prin amii 1198-1199. Acest jupan, 


“ORTODOXIA 


dupa ce a refacut statul sirb, s-a retras in 
Muntele Athos, unde a restaurat Mindstirea 
Hilandarului. El a cerut de la tmpdratul 
bizantin citeva sate pe care le va darui 
ctitoriei sale, Mindstirea Hilandar, intre 
care se aflau si judetele (sudstvo) viahe 
Radu George, si 170 de viahi 
Pp 

Stefan Nemania, cel dintti rege sirb in- 
coronat, a intemeiat in anul 1220 Mindas- 
tirea Jicea, stabilind acolo locul de inco- 
ronare al regilor sirbi. In Mindstirea Jicea, 
si-a avuit resedinta la fnceput Arhiepisco- 
pia sirbd, apoi s-a mutat la Ipek sau Peci, 
in Serbia de Sud. Textul hrisovului pdastrat 
ca inscriptie pe peretele minastirii din Ji- 
cea asigura Arhiepiscopiei sirbe jurisdictia 
peste zece jupe gsi «foti viahii regatulu 
acestuia», adicd regatului sirb (p. 18). Vla- 
hii erau mai numerosi in apropiere de 
orasul Prizren si satele din jur, finut cu- 
cerit de tarul Stefan Dusan de la bizantiru, 
pe cursul inferior al Moravei de Sud, pe 
cursul inferior al riului Ibar, pe Morava 
Apuseand si pe cursul superior al riului 
Lim, afluentul priecipal al Drinei sirbesti. 
la Vest de Kosovo Polje (pp. 31-33). Intre 
cele doud sule de viahi daruiti Mindstirii 
Jicea, se pdstreaza nume ca: Bukor, Bun, 
Mic, Singur, Sarban, Rug, Lucan,, Grd, 
Pop, Stan, Vlad si multe alte nume slavi- 
zate si citeva de origine preacad [p. 19), 

Numeroase alte mindstiri si biserici din 
Serbia au primit in dar viahi cu familiile 
lor, spre servirea ctitoriilor regilor sirbt 


19-26). 


‘Cele mai numeroase hrisoave sirbesti. re- 
feritoare la vlahi provin de la tarul Stefan 
Dusan (1331-1355), in timpul caruia statul 
medieval sirb si-a atins apogeul. Viahit 
sint pomeni{i acum nu numai in teritoriile 
sirbesti, ci si in.tinuturile cucerite .de-cu- 
rind de la bizantini. In urma_ cuceririlor 
sale facute in Rasdrit si in sud asupra 
intregii Tesalii, tarul Stefan Dusan se- in- 
titula : «Imperator Raxie (adicd Serbiae) 
et Romanie (adicd al tinuturilor bizantine) 
dispotus Larte. et Blahie comes». Viahia a- 
mintita in titlul tarului sirb este; fireste, 
Viahia Mare, din Tesalia (p. 26). - 

Teritoriul dintre Vidin si Morava sirbea- 
scé cu intreaga vale a acestui riu a fost 
o veche vatra a viahilor baleanici (p. 33). 

Cruciatii germani ai imparatului Fride- 
ric I Barbarossa (1152-1190), in timpul 
cruciadei a III-a, dupa ce plecara din Bra- 
nicevo, au fost atacati de voievodul bulgar 


601 


4 
= 
e 
»! 
|= 
~ 
a 
> 
a* 
> 
é 
* 
~ 
oi 
‘> 
i? 
~ 
+ 
2 
- 


602 


ORTODOXRIA. 


de Branicevo, in siujba caruia, pe linga alte 
neamuri, se aflau si viahi.. Acestia din ur- 
ma atacat pe critiatii germani cu 
sageti inveninate (p. 34). 

Teritoriu! dintre Timoc si Morava apar- 
linea atunci Bulgariei. Abia sub regele 
fan Dragutin (1276-1282 + 1316) au in- 
cercat sirbii sA cucereasca tinutu! dintre 
Timoc si Morava, de la voievozii bulgari 
Drman st Kudelin. Ei n-au reusit decit in 
1292, sub succesoru] lui Dragutin, Stefan 
Uros II Milutin (1282-1321). De atunc!, 
acest teritoriu a fost anexat Ja Serbia 
(p. 34). Ca viahii au fost raspinditi in 
evul mediu in regiunea dintre Timoc $i 
Morava, o dovedesc numele de riuri, munti 
‘si deajluri, ca: Migioro, Peris, Vlahooa, 
Mergelat, Viasko Polje, Aratova, Serba- 
noci, Ursulita, Bandul, Singurica. Muntii 
de Ja vechea granita dintre Bulgaria si 
Serbia poarté denumirea de «V/aska Pla- 
nina» = «muti rominesti» (p, 34). Nu- 
mele cetatii Smederevo, pe Dunare, la. vesi 
de Morava, pastreaza vechea numire romi- 
neascd «Simedru» (p. 35). | 

Sub sultanti turci, populatia viaha din 
regiunea Timoculiui s-a mentinut, bucturin- 
du-se de privilegii speciale. Pe la 1696, 
contele Marsigli, facind o calatorie pe Du- 
nare, intilneste pe malju! drept, de la Por- 
tile de Fier pina la Vidin, o mare multime 
de vlahi, care vorbesc «rumuniset», adica 
o autentica limba romanica. | | 

Slavistul olandez N. van Wijk bal- 
canistul Sandfeld au aratat ca intre slavii 
bulgari si sirbi s-a interpus inca din prime- 
le veacuri ale asezadrii lor din Peninsula 


Balcanicad, un element distinct, in regiunea 


Moravei, care a impiedicat contactui di- 
rect dintre ei, iar acest element |-au con- 
‘Stituit viahii (p. 35), continuatorii strave- 
chei populatii romanizate din Dacia Au- 
relianaé $i Moesia Superior. 

Viahit s-au intins in evu) mediu ‘$i in 
Munienegru si Hertegovina. Pornind din 
Serbia de Sud, din regiunea Prizren, apoi 
din Muntenegru, trecind pe sub culmea 
‘thuatelui ctt nume viah Visitor, -migratiu- 
nea viahaé 4 ajuns spre sud-vest pina in 
Drinul Mare, in preajma oragului Scutari, 
unde a existat o simbioz4 albano-vlaho-sir- 
ba. Viahii din Muntenegru si norduj Al- 
baniei reprezinta ultimele resturi ale popu- 
Jatiei romanizate din vechile provincii ro- 
mane Dardania si Praevalis (p. 173), La 
frontiera Albaniei existé $i azi satu! V/a- 
hinja, mentionat in sec. XIV ca_ aparti- 


nind Mindstirii Deciani (p. 36). Teritoriul 
in care, alaturi de catunele viahe, se in- 
tilnesc si catune albaneze, este cel de la 
Scutari pina la ‘Raguza, iar in est, pina in 
provincia Prizren. Simbioza_ albano-viaha 
se poate dovedi aici pe baza de documente 
(p. 173). 

Viahii s-au intins $i de-a lungul litora- 
lului dalmatin. Stravechi trebuie sa fie cele 
doua numiri latine de munti, Visitor $i 
Durmitor, desi ele sint mentionate numa: 
din sec, XIV si XV (p. 37). 

In directia orasului Caftaro si pe intreg 
hinterlandul sau, viahii apar in sec. XV 
(p. 

In regiunea cu nume viah Auci din 
Muntenegru s-au pastrat pina azi termenii 
pastorali mostenit{i de la populatia viaha, 
ca: runza, urda, tapita, familia, fasa, ro- 
mineste fasd, fdsie {= slanina porcului se 
taie in «fase»), pasaran, un soi de berbec, 
pasarica, un soi de capra, muskula, oaie 
Sau. Capra muscura, cu botul impesirifat 
cu pete negre (p. 39). 

In regiunea -Raguzei venetiene, azi Du- 
brovnik, viahii au ocupat un teritoriu mult 
mai vast. In conventia regelui sirb Stefan 
Uros ‘IV (1355-1371) din 1357, cu ragu- 
zanii, se amintesc viahii districtele 
Dracianita, Canale, Trebinje, Vermo, Chel- 
mo (Hum, Zahumilje) $i Bosnia (p. 40). 

Informatiile de la Raguza referitoare la 
viahi incep din sec. XIII gi sint bogate. 
Peter Skok impreuna cu Ciro Truhelka, 
istoric bosmiac, au iniocmit.in 1918, pe baza 
actelor raguzane, o lista, in care sint men- 
tionate 51 de catune si asezdri viahe (pp. 
41-44). Lista se poate completa cu alte 
12 catune de viahi, scoase mai nou de St. 
Dinjici (p. 45) Aceste asgezari viahe erat 
presarate pe un teritoriu intins. Este drep! 
cf dup& parerea dominanta a istoriografie: 
Sirbo-croate, viahii despre care se vorbeste 


in documentele rapuzane, ar fi cetatenii o- 


rasttiui venetian Raguza, ceea ce este o 
interpretare tendentioasa $i eronata. No- 
tiumead de «viah» nu poate fi echivalenta 
cu cea de graguzan», deoarece. viahii pur- 
tau aceasta denumire gsi in alte provincii 
ale Serbiei si Croatiei medievale nicie- 
cum nu erau numiti astfel in calitatea de 
supusi ai Raguzei. Viahii care mergeau la 
Raguza pentru negustorie, cu sare si pro- 
duse padstoresti si agricole, care locuiau in 
apropierea orasului sau in Bosnia, se ga- 
sesc mentionafi in documente fntre amnii 
1386 si 1445 (p. W). 
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De alia parte, a vedea in acesti viahi 
nigte pastor: sau calatori, care puteau avea 
orice origine etnicaé, adica puteau fi bul- 
gari,*sirbi, albanezi, greci, croa{t sau alte 
peamuri, dupa jocul capricios al intimpla 
rii, solutie care nu corespunde cu si- 
tuatia istoricé $i informatiile pe care ni.le 
dau documentele timpului, 

Viahii din Bosnia medievald sint po- 
meniti spre sfirsitul secolului XIII gi au 
fost numerosi. 

Titlul de «rege al Bosniei si Valahiei», 
pe care atribuie Nicolae de Ujlak 
lak), la jumatatea a doua a secoluiu XV, 
e justificat numai de prezenta populatie! 
in efemerul regai wungaro-bosniac 

. 49). 
de Sarajevo, avem denumiri ca: 
Vilahinja, Mosul, satul Sarebire (de ia ro- 
mineseul sare bine), existent inca din se- 
colul XV, apoi satul Lup, pomenit in 146], 


Muntele Dimitor, la izvoarele Unei, virful | 


Drakuljita (pp. 50-51), Muntele Romanija, 
Jurtul, nume de persoane (p. 66) s¢.a. 
* 

Populatia viaha, atit de frecevnt pome- 
niti in documentele Serbiei medievale, a 
lasat urme pretutindeni pe unde a trecut in 
onomasticaé, adica nume de persoane, $i 
in toponimie, mume de sate, catune, riur, 
vilecele, munti, -drumuri, locuri izolate, din- 
tre care multe se pdstreaza pina azi. Un 
numar de localitaji poarta denumiri care 
amimtesc de existenta populatiei viahe, ca: 
Vlaska, Vilase, Vlahinja, Vilaska_ Livada, 
Vlaska Trkvoa «Biserica viahd». In re- 
giunea’ Vranje, se intilnesc numirile: Sur- 
dul si Surdulita, sate, Danciul, © parte de 
cimp, Marjini, din fominescul /margine, 
Vilaski Dol, Vlaski put, drum, nume de per- 
soane se intilnesc: Sugarti, Surduljani, Fe- 
<ior{i, Barbate, Barbatovat, Barbes 
52-53). 

In regimea localitatii Ausmanovo, se con- 
staté urmatoarele toponimice: Ratunda, din 
rom. rotund, Lakystovo, rom. Ldacustd, Kor- 
nisor, ci. Kornet si Kornita, sate in. Bos- 
tua; Kampur, rom. cimpuri,- Mutulova, sat, 
Murgas, sat, $i Piper, loc pe cimpie 3.a. 

Altele se gasese in Poljanita si Klisura, 
ca Fetina, din rom. fatd. 

In Krajste $i Vilasina, avem: Bartiusor, 
Negul, Porta, Sakulita, Viahovita, Vlaska- 
Livada, Viasca Planina, Vlaska Reca, riu 
. 

In regiunea 


sSeuska Crna Gora, se afla numirile: Bu- 


numité ‘Kumanovsko Pre- 


ORTODOKIA 


kurevti, Bukurevat si Bucurita, sate, valea 
Bukarovska Reka, derivate de la Bucur. To- 
ponmmictl Calea e intilnit de mai multe ori. 
De origine viaha sint si Gropa, Barbafe, 
iar in onomastica numele Corb si Lun- 
gurti (p. 54). 3 

In regiunea Gora si Opolje, se intilnese : 
Barbula, Brinza, Gura, Kapra, Konora, 
munte, de ila cunund, curund, Koron, Maru- 
ket, riu, din maruchi, iat. manuculus, mici 
pilcuri mineate de capre, apoi brddet, mus- 
chet s.a. Cuvintele baci, ficiur, urda, se 
intrebuinteaza $i azi (p. 55). 

In /barski Kolasin, se intilnesc numele 
de sate Baci, Burate, din Burd, Krligate, 
din daco-rom. cirligat, si Ligatore. In va- 
lea /barului ni s-au pastrat numirile Mun- 
cela din daco-rom. Muncel, apoi Vlasici, 
Vlasovo, Viasita, apoi Palator, rom. spa- 
lator, um vad pe riu} Drina, unde se spala 
lina Pe malul drept a! riului Uvat, 
douaé localitati cu nume romanic, Ursule 
si Bdcia, atestaé existenta de odinioara a 
viahe (pp. 55 si 164). 

nspre rasarit de Kosovo si Lab gi la 
nord de Morava superioara, se gasesc to- 
ponimicele vlahe: Durmnifa, sat, Zidol, din 
zidul, Kuretiste, din rom, curdturd, runc, 
Magura, Stanisor, sat, si Stanisorka, riu- 
let, Firiceje, sat, Fratis, Katun, Sugar, Kal- 
jaja, rom. Ccalea. Ceva mai spre sud, se 
intilnese numele Kuci si Loka (p. 56). 


La rasdrit de riul Ibar, spre sud--vest 
de Morava apuseana, se constata toponi- 
micul Katuniste, pisc de munte; in stinga 
Moravei, exista: Ursulitka Kosa, Vlao- 
vatka Strana $.a.: In Sumadiska Kolu- 
bara se intilnesc numirile: Anina, ioc, Pi- 
peri, familie, Porta, cimp, Sakulifa, sat 
s.a. In Kolubara $i Podgorina, intilnim : 
Krnule, sat, Sarbane, sat, Viascif, hotar, 
Taor, sat, Gajina, s.a. tp. 57). 

In Kacer, avem denumirile: Bunaja, Ur- 
sule, nume de lamiie; Kornet, nume de 
deal, Korona, virj, Negrisori $.a. (p. 58). 

In Muntenegru. se gasesc multe toponi- 
mice viahe, ca: Bucenel, de la bucin, Lon- 
gova Rupa, Batfuli, rom. Batu!, Aaser, 
rom. caser, Sora si Sore, Dos, Tape, Tro- 
fana gi Troian, Jarina, Muntele Visdtor, 
munit apoi Visitor, Grgulj, rom. Gurgut, 
Kornet, Krligani s.a. La acestea se pot 
adjuga numele proprii: Radul, Brates, Mi- 
kovici, Drakulevici, Vlahovici ¢.a. (pp. 
60 si 64). 

La nord de Zeta se gasesc toponimicele : 
Mikuljita, Ljepurov, rom. iepure, T[ipitor, 
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miirea de «Legea olahilor din Croofiap, 
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ay din rom. a atipi, Mijeli, rom. mie! 


gasim denumirile : Dur- 
ae munte, Murgule, podis, Kornat, ca- 
tun, Pirlitor, sat, si cuvintul Urdd, care 
exist’ in toata regiunea. Pdarerea antro- 
pografului sirb I. Erdeljanovici este ca 
sirbit au imprumutat de la viahi numele 
Durmitorului si Visitorului in pragul sec. 
al Vill-lea (pp. 62, 63 si 165). 

Pe teritoriul familiei Kuci se gasesc nu- 
mele proprii: Lafici, rom. lat, Miful, Nu- 
ful, apoi termenii Urda si ftapita (p. 63). 

In tinutul Rama. din Bosnia ni s-au pas- 
trat numirile: Vilah si -Viainja, Lorelani, 
comuna, Piskulja, Kale, Butur-Polje, sat, 
Kopilas, nume de familie, Katuni, Ka- 
funina $,a. (p. 64). 

In Visocika Nahinia se afla multe to- 
ponime viahe, dintre care citam: Kopaci, 
sat, Koronatie, deal, Latita, \ocalitate si 
cimp, Maciugani, loc, de ja maciuca, Saci, 
cimp, Komina, cimp, deal, izvor, de la 
cdmin. Toponimicele Roman, Rumenata 
sau Rumaneta si Rumanat, derivate de la 
Roman, nume de persoané, — si Muntele 
Romanja din Bosnia, au origine romanica 
(pp. 66-67), desi autorul inclinad sa cread& 
ca par a fi o reminiscenté a stapinirii 
bizantme. denumiri viahe se gasesc 

_ intre Sarajevo si Visocika Nahija si in Kra- 
_jina Bosniei (pp. 67-68). 


* 


Viahii din Croatia apar mai intii in «- 
torie cu pfilejul luptelor ce s-au dat in 
vara anului 1322 intre Mladen Subici de 
Bribir, ban al Croatiei, comite al Zarei, 
principe al Dalmatiei, al doilea ban al 


Bosniei, si banul Sloveniei loan Babonici. ~ 


Se pare ca elementul viah constituia par- 
tea cea mai insemnataé a armatei puter- 
nicului magnat croat, iar viahii i-au ramas 
tot timpul aliati credinciosi (p. 69). 
Canecelaria venefiana numeste pe olahii 
din-Croatia si din celelalte parti ale lito- 
ralului dalmatin morlaci. Termenul Movpd- 
= «viah negru», de origine bi- 
zanuna, care corespunde termenului sirb 
Karaviah, a fost preluat de venetieni de la 
bizantini in sec. IX si X. Acestia l-au 
pronunatt de la inceput Maurovlaco, apot 


Morovlaco si Morolaco, iar de aci, denu- — 


mirea de «Morlaci» 143). 
Viahii din Croatia se conduceau dupa 
«legen speciala, cunoscuta. sub denu- 


‘na, apoi dupa originalul chirilic, de Ra- 


~ vei, cel mai tirziu in sec. al XlIl-lea si, 


- mucieul de unde a iradiat populatia istro- 


daté la 18 martie 14%, care e cuprinsd 
in privilegial lui Hanz Frankapan, «cneaz 
al Vegliei, Modrussei $i Clissei gsi ban 
al Dalmatiei si eroatilor». Privilegiul a fost 
publicat mai intii dintr-o transcriptie lati- 


doslav Lopasici. In fine, V. Jagici l-a 
tipdarit dupa o copie din sec. XVII. Po 
trivit acestei legi viahii se bucurau de au- 
tonomie politica, avind conducatori pro- 
prii (pp. 73-75), Cum se vede, viahii tra 
iau intr-un regim de «Jus Valachicum>, 
care i-a aparat multe veacuri de asimilare 
cu popoarele slave inconjuratoare. 

Alta ‘categorie de viahi din Croatia, nu- 
miti. «Vlahi regali», erau supusii regatului 
Croatiei $i stateau sub jurisdictia banului 
croat cu resedinta in cetatea Knin (pp. 
76-84). 

Viahii din comitatul Lika, ifn preajma 
riului cu acelasi nume, sint mentionati in- 
tr-o serie de documente din sec. XV. Ei. 
se conduceau de cneji, voievozi, juzi $i 
pristavi proprii (pp. 84-86). 

Stirile referitoare la «morlacii» sau 
hii de pe litoralul dalmatin apar din sec. 
XIV. Asezarile viahe dalmatine’ se aflau 
in apropierea oraselor Spalto, Trau, Se- 
benico, Zara, ori in vecinatatea imsulelor 
Curzola, Arbe, Pago etc. (pp. 84-92). 

Insula Veglia, care a stat timp de mai 
multe secole sub stapinirea banilor croati 
din familia Frankapanilor, avea vlahi inca 
dm sec. XV (pp. 92-94).. 

In a douwa jumatate a sec. XVI, morla- 
cii din Dalmatia nu se mai disting ca Oo 
populatie deosebitdé, iar viahii itmprdastiati 
peste tot in Croatia de viforul turcesc se 
asimilara cu croatii. 


Viahii care aveau s& vorbeasca dialectut 
istro-romin au plecat, dupa parerea auto 
rului, din teritoriul situat in stinga Mora- 


asezindu-se in regiunea muntoasa a Dalma- 
tiei,. dintre’ Morava si Neretva, 2u format 


romina. in sec. XV si XVI (p. 159). Din 
asezarile -viahe din muntii Velebitului $1 
dealurile Vinodolului, Ja nord si sud de 
Segna, att pornit viahii nu numai spre 
insula Veglia, ci gi spre Peninsula Istria, 
unde au rezistat asimildrit pind azi (pp. 
95-109). 

Morlacii si istro-rominii trebuie conside- 
rati drept punctul exirem la care au ajuns’ 
viahii, pleciad din regiunea Moravei spre 
apus si nord. Incepind din secolul al XVI- 
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fea, moriacii din Istria apar si sub denu- 
mirea de cici (p. 98). 

Nucleul de viahi care a fnceput s& emi- 
greze in sec. XIV gsi XV pe teritoriul dal- 
matin st croat, ce se intindea de la gura 
Cetinjei pind la Fiume, s-ar fi tntarit, 
far4 indoialdé, vijelia tur- 
cesti nu ar fi produs si in aceste tari mari 
prefaceri politice, sociale gsi etnice. 

Este posibil ca incursiunile si prad&ciu- 
nile turcesti sA fi urnit din loc pe pdastorii 
viahi din sudul Serbiei si muntii Dalma- 
tiei, fndat&é dupa catastrofa de la Cossovo 
Polie din 1389. Acestia si-au cdutat refu- 
git fn Croatia. Dup& caderea Bosniei in 
1463, turcii pradara in mai ‘multe rinduri 
Croatia, in 1468, 1491, 1517, unde se aflau 
si pastori viahi. La inceputul sec. al XVI- 
lea, in ajunul luptei de la Mohaci (1526), 
intreaga Croatie se afla sub dominatia 
turéilor. 7 7 

Parte din populatia croataé si viaha din 
teritoriile ocupate de turci se refugiaza tn 
Slavonia, Carniolia, Carintia, Istria si spre 
litoralul scutit de invazii al oraselor dal- 
matine (pp. 101-102). | 


Un curent de migratiune viaha a existat, 


dupa N. Dragan, intr-o epoca anterioara 
stirilor din documentele istorice, pina in 
Pannonia, Viahii au plecat din Moesia Su- 
perior, trecind peste riurile Sava si Drava, 
$i S-au stabilit de-a lungul Pannoniei (p. 
171). 

Cea mai veche marturie despre romani- 
tatea morlacilor este a _ presbiterului din 
Dioclea, in jumatatea a doua a sec. XII, 
Acesta, povestind modul cum au _ ocupat 
bulgarii Macedonia, dup& asezarea lor in 
Peninsula Balcanicd, se exprima astfel : 
(«Inde debellando) totam Macedoniam... post 
haec totam provinciam Latinorum, qui illo 
fempore Romani vocabantur, modo vero 
Morovlahi, hoc est Nigri Latini vocantur» 
(vezi Schwandtner, Scriptores rerum Hun- 
garicarum, Dalmaticarum, Croaticarum, et 
Slavonicarum ac genuini, t. Ul, Wien, 
1748, p. 478, cit. de autor la p. 145). 

Traditia istoricA c& morovlahii, numiti 
tirziu morlaci, erau urmasii traco-illiro-ro- 
manilor din Peninsula Baleanicé ne este 
comirmata si de cronicarii bizantini Keka- 
umenos $i loan Kinamos. Termenul de «Ni- 
gri Latini» corespunde itntru totul sensului 
pe care-| are termenal bizantin Mavpé- 
Ghayog, iar in limba croaté «Crni Latini 
{p. 145). 


Ceva mai mult, Ireneo della Croce, des- 
criind pe cicii din Obcina, Trebici si Pa- 
drici din tmprejurimile Triestului, spune 
cA se folosesc de un idiom propriu de ori- 
gine latina asem4nator cu cel valah, iar in 
propria lor limba ei se numese Rumeri 
(p. 148). 


* 


Autorul a consacrat un important capt- 
tol limbii vilahilor. Documentele scrise in 
limbile latina, veche strbeascd, sirbo-cro- 
ata, italiana si greaca bizantina nu cuprind 
probe de limba olahilor rasfirati tn provin- 
ciile slave ale Peninsulei Balcanice. Au 
ramas totusi, in limbile slave sud-du- 
narene, o serié de termeni precum $i nu- 
miri de persoane, mumeroase toponime 
hidronime, dintre care unele au supravie- 
tuit pind azi, care dovedesc cu evidenta 
romanitatea populatiei viahe sau miorlace 
(vezi pp. 148-160). Una din particulari- 
tatile cele mai caracteristice ale limbii via- 
hilor din tntreaga jumatate nordicaé a Pe- 
ninsulei Balcanice o constituie forma -ul 
a articolului: Danciul, Drakul, Gagiul, Mi- 
kul, Mutul, Stanciul, Surdul, Ursul, Vi- 
sul etc. Forma aromina a articolului: -/u, 
de exemplu, /uplu, laclu, birbeclu, nu se 
intilneste niciodata in documentele medie- 
vale, nici in toponimia sau in onomastica 
viahiior din Balcani (pp. 156, 175). In A- 
pus, cel mai vechi nume viah e Ozanulo, 
care seam4n4 cu numele riului Ozana din 
Moldova, remareat de C. Jirecek intr-un 
document din anu! 852 linga Spalato (p. 
148). 

In veacurile urmatare, denumiriie ofio- 
mastice, toponimele si hidronimele de ori- 
gine romana se inmultesc (vezi pp. 149-160). 
Faptul viahii de pe imsula Veglia si 
din Peninsula Istria vorbesc pina azi limba 
viahilor de odinioara e cel mai puternice ar- 
gument pentru romanitatea vlahilor sau 
morlacilor din Serbia, Croatia si Dalmatia. 
Resturile de populatie romanica de pe in- 
sula Veglia au fost in agonie in tot sec. 
al XIX-lea, iar frinturile de poputatie tstro- 
romina si-au pastrat inca limba proprie fn 
Val d’Arsa gsi sub Monte Magiore (pp. 
155-156). Teza vlahulwi cdldtor sau pdstor, 
fara nici o legdturaé cu originea~lui roma- 
nicé, gresit sustinutaé de wunii cercetatori 
bulgari, greci, sirbi, croati si unguri, de- 
vine imposibil de sustinut. 

Intre cei ce sustin texa viahului calator 
dintre istoricii ungur?, vezi mai receat La- 
dislav Galdi, Graeco-Valachica, in Etudes 
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Slaves et Roumaines, | (1948), fasc. 1, 
pp. 42-47; fase. 2, pp. 111-118; fase. 3, 
pp. 177-196 si M. Gyoni, Les V laques du 
Mont Athos, au début du XIl-e siécle, in 
Etudes Slaves et Roumaips, t. I, Budapest, 
1948, fase. 1, bp. 30-42. Dimpotriva, 1sto- 
ricul sovietic G. Litavrin, in studiul sau 
Rascoala bulgard si valaha in Tesalia, pu- 
blicat in limba rus&, in rev. Vizantiiski 
Vremennik, nr. 11 (1956), pp. 123-134, dis- 
tinge etnic pe valahi de ceilalti locuitor: 
din Balcani. Vezi si E. Frances, Pdstorii 
vlahi din imperiul bizantin in sec: XIIlI- 
ATV, in «Studii», Revista de istorie, an. 
IX, Bucuesti, 1956, nr. 1, pp. 139-146. 
Viahii din Peninsula Baleanica si-au pu- 
tut menfine jimba un muileniu intreg, in 
mijlocul populatiei bulgare, sirbe $i croate. 
Romanitatea Moesiei Inferioare nu mai 
exista in jumatatea a doua a evului de 
mijloc, iar cele Dacii .sud-dundrene, 
Dacia Ripensis si Dacia Mediterranea au 
pastrat numai fragmentar resturile fatini- 
tatii de altadata. 
Nordul  Moesiei Superioare, mai - precis 
fisia.ce se intinde intre riul Margum (Mo- 
rava) si orasul Sirmium, azi Mitrovita, in 
Serbia, in apropierea imediataé a Dunarii, 
a fost de asemenea pierduta. La sud, insa, 
Moesia Superior va adaposti aproape un 
mileniu pe descendentii autohtonilor roma- 
nizati, fiind feriti de asimilare, datorita izo- 
larii lor sociale. 


In Dardania, ja sud de Moesia Inferior, 


populatia romanizata s-a mentinut in in- 
tregime, fir in Praevalis sau Praevalitania, 
numai in parte (p. 161). 


 Autorul s-a straduit sa lamureasca atit 
raportul interdialectal dintre vlahi si aro- 
mini sau macedoromini, numiti de sirbi 
finfari, cit si raportul dintre vlahi si da- 
co-romini. 

Viahii descrigi de autor se deosebesc de 
aromini prin limba vorbita, atit in Bul- 
garia $i Serbia Medievald, cit $i in Bos- 
nia, Croatia, Dalmatia gi /stria. 

In veacurile mai indepdrtate, nu exis- 
tau intre aceste doud grupe o zona mai 
larga de diferentiere si despartire. Inteme- 
iafi pe relatarile scriitorului bizantin Ke- 
kaumenos, trebuie sa consideram toata Ma- 
cedonia situaté ja sud de Ohrida, Prilep 
si Bitolia, ca o veche zona de expansiune 
a arominilor. (Vezi si G. Murnu, Keka- 
menos si Rominii in veacul al XI-lea, in 


rev. Convorbiri Literare, anul XXXIX, Bu- 
curesti, 1905, nr. 7 gi 8, iulie-august, pp- 
977-650 ; Paul Lemerle, Prolégoménes a 
une édition critique et commentée des «Con- 
Seiles et Récits», de Kékauménos, in Me- 
moires de l’Académie de Belgique, Classe 
de Lettres, t. XIV, fasc. 1, Bruxelles, 
1960; Mathias Gyoni, L’Oeuvre de Kéka- 
uménos source de lhistoire roumaine, i 
Revue d'histoire contemporaine, an. XXIII, 
Budapest, 1945, nouvelle série, t. III, pp. 
96-180). Pe ling&é Macedonia, trebuie sa 
adaugam regiunea Vardarului si foarte pro- 
babil valea Strumei, pe unde si-au facut 
loc mai tirziu pastorii arominilor spre 
muntii Bulgariei. In cazul acesta, viahi: 
care au tulburat linistea calugarilor din 
Muntele Athos in sec. al XIV-lea erau pro- 
babil tot arominii (p. 175). 

E mai presus de orice indoiala, dupa pa- 
rerea autorului, a existat o infiltratie 


de vilahi nordici pe teritoriu! Albaniei si 


Macedoniei, care adaposteste azi pe aro- 
mini,. dar nu se poate fixa vechimea s: 
extinderea ei (p. 176), 


Raportul viahilor baleanici fata de daco- 
romini nu poate fi lamurit pe deplin din 
pricina saraciei de informafii. $tirile ce le 
avem, ins&, dovedesc mai presus de orice 
indoiala existenta unui strat vechi romanic, 
atit in finutul dintre Vidin si gura Moravet 
sirbe, cit si mai la sud, pe cursul supe- 
rior al Timocului si catre sud-est in di- 
rectia muntilor Balcanici (Stara Planina). 

Filologu! german G. Weigand, in stu- 
diile sale: Rumdnien und Aromunen ir 
Bulgarien, in Jahresbericht des Instituts 
fiir rumdnische Sprache zu Leipzig, 1908, 
si Die rumdnischen Dialekte des kleinen 
Wallachei, Serbiens und Bulgariens, Jalir- 
biicher,. VII, Leipzig, 1900, a pus in Jumina 
caracterul independent al limbii viahilor 
fata de aromind. Limba vlahilor balcanix: 
e mult mai apropiata de daco-romina (p. 
178). Pentru raportul limbif daco-romine 
cu jimba viahilor din Balcani, sa se vada 
si studifie: H. Ditter, Laonikos Chalco- 
kondyles und die Sprache der Rumanien, 
in Aus der Byzantinischen Arbeit der Deut- 
schen Demokratischen Republik, vol. 1, A- 
kademie Verl., Berlin, 1957, pp. 93-105, s: 
P. $. Nasturel, Torna, torna, fratre. O pro- 
blemda de ‘istorie si lingvisticd, in rev. Studit 
si cercetdri de istoria veehe, an. VII, Butc., 
1956, nr. 1-2, pp. 179-188. 

Spre sfirsitul evului de mijloc, cind sir- 
bii se refugiaza in cete masive in sudui 
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Austro-Ungariei, spre a scaépa de jugul 
turcesc, colonisti: noi din Oltenia si ‘Ba- 
nat au ocupat teritoriul liber din Valea 
Timocului si din regiunea Mlavei (p. 180), 

Cercetarile toponimiei $i ale onomasticii 
regiunii din Valea Timocului si Valea Mo- 
ravei trebuie s& deosebeascA cu grija ve- 


- chiul strat medieval viah de aportul ling- 
vistic mai reecnt al colonistilor romini din 


Oltenia si Banat. 


* 


Intr-un scurt paragraf din capitolul Viafa 
si formele de organizatie lduntricd a vla- 
hilor autorul s-a ocupat in general gsi de 
Biserica vlahilor din Balcani (pp. 135-138). 

Organizatia bisericeascé a viahilor~ din 
jumatatea nordicé a Peninsulei Baicanice 
apare ca o particularitate interesanta. 

Prin hrisovul imp&ratului bizantin Va- 
sile al Il-lea Bulgaroctonul (976-1025) din 
anul 1019, «Viahii din toata Bulgaria» au 
fost scogsi de sub jurisdictia episcopilor lo- 
st Supusi de-a dreptul Arhiepiscopie 


de Ohrida. Prin Bulgaria ‘se. intelege ‘intre- 


gul teritoriu anexat de bizantini, nu numa: 
partea de apus a Macedoniei, cu centrul 
la Ohrida, ci toat& regiumea de la sudul 
Dunéarii, care nu fusese ocupaté pina atunci 
de bizantini. 

Era o situatie privilegiata, de care s-au 
bucurat mai tirziu pastorii viahi intr-o méa- 
sura mai mica si in cadrul statului sirb 
medieval. «Vlahii din toata Bulgaria» — 
ava mdoav BovAyapiay reprezint&é asezdarile 
viahe din muntii Haemus-Baleani si din 
valea Moravei, indeosebi pe cei din regiu- 
nea dintre Branicevo gi Nis,*care atunci 
facea parte din Bulgaria, pe cei din muntii 
Rodope si Valea Vardarului, precum gi pe 
viahit stabiliti la nord de orasul Skoplije 
(p. 162). 

In veacul al XlI-lea, favoarea de care 
S-au bucurat viahii sub bizantiniy a ob- 
tinut o forma si mai concreté. Bizantul 
le-a acordat o Episcopie proprie —% (amo- 
xonH) 

Un «Joan preotul prea sfintei episcopit 
«@ Ulahilor», semneaza pe la 1059 un ma- 
nuscris din veacul al Xl-lea, pdastrat in 
biblioteca bisericii Sfintul Clement din Oh- 
rida. Pr. prof. Niculae M. Popescu, in stu- 
diul sau Joan «preutul» episcopiei Aromi- 
nilor», in Preoti de mir adormi{i in Dom- 
nul, Bucuresti, 1942, pp. 11-15, crede ca 
aceasta Episcopie a lott a arominilor, dar 
autorul socoteste cA acest fapt nu pare pro- 
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babil, intrucit Episcopia autonom4 a via- 
hilor este vadit legata de regiunea Mora- 
vei, iar sediul ei a fost in Vranje, nu 
in regiunea arominilor (p. 139). 

In secolul al XIII-lea, eparhia vlahilor 
apare cu o resedinta fixa in orasul Vranje, 
Situat pe riul Morava de Sud — 4 O6pévoo 
Bpsavotyne BAadxwy, care s-a intins de 
aci spre Apus, fara sa aibé o delimitare 
terftoriala (pp. 13, 137 si 162). 

Episcopia viahilor dispare’ apoi citva 
timp, pentru ca sa fie mentionaté im 
1335 cu resedinfa mai spre sud la Le- 
rin (Florina), sau ja Prilep, In anu! 1335, 
cu prilejul cuceririt orasului Prilep, taru! 
sirb Stefan Dusan (1331-1355) doneaza 
Minastirii Treskavat din Prilep biserica 
Sfintul Nicolae din Lerin (Florina), spre 
sud de Bitolia, «pe care a wnidut-o episco- 
pul olah, cu oamenii, cu otile, cu cimpul,. 
cu izvoarele si cu toata stdpinirea si drep- 
turile» (pp. 27 $i 137). 


Regele Stefan Nemanja Provenceani = 
«Primul incoronat» (1196-1228) supune pe 
toti viahti regatului sirb jurisdicties bise- 
ricesti a Arhiepiscopiei sirbe, care-si avez 
atunei resedinta in Mindastirea Jicea. In 
listele pe care le cuprind daniile mindsti- 
resti, istoricul sirb Stojan Novakovici con- 
stata si un numar redus de preoti, viahi: 
do# pentru viahii minastirii din Banja, Cus- 
todie $i Dimitrie, unul pentru viahii de !a 
Minastirea Hilandar si altul cu numele de 
Mic pentru viahii Mindstirii Jicea. Minas- 
tirile Milesevo, Studenijta, Moracia (1278) 
aveau viahi pe proprietatile lor. In confir- 
marea hrisovului de intemeiere a Mindsti- 
rii Sf. Gheorghe de linga Serava in Sko- 
plje, pe care regele sirb Stefan Uros Il 
Milutin (1282-1321) a renova-to in 1300, 
sint mentionati lamurit vlahii, cu rindu- 
iala lor bisericeasca. «Si care vlahi, se spu- 
ne in textul hrisovului, se afl@ sub Sf. 
Gheorghe, sad le fie legea Sfintului Si- 
meon si a Sfintului Sava, pe care o fin 
vlahii din Milesevo si Studenita, si sa@ 
aibad a ara o 2i de clacd...» (p. 21). 

Scoaterea vlahilor de sub auioritatea 
jurisdictionala a episcopilor locali, grec:,. 
bulgari, sau sirbi, si supunerea lor de-a 
dreptul mai intii Arhiepiscopiei de Ohrida, 
iar mai tirziu Arhiepiscopiei sirbe inde- 
pendente cu sediu! in Minastirea Jicea, 
constituie o abatere de la dispozitiile Drep- 
tului canonic al Bisericii Ortodoxe, care 
nu ingaduie crearea de episcopii lipsite 
de’ un teritoriu bine delimitat. Pe buné 
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dreptate autorul considera dispozitiile im- 
paratului bizantin drept o favoare deose- 


acordataé une? populatii care nu mai 


dispunea de un teritoriu propriu. —. 
Dupa deplasarea lor din Serbia, in Cro- 
atia, Bosnia, pe litoralul dalmatin gi pe 
insula Veglia, viahii sau morlacii in cea 
mai mare parte méarturiseau credinta_ or- 
todoxd. Acest fapt apare clar mai ales din 
scrisoarea episcopului Nicolae. din Corba- 
via (Krbava), trimis&A in 1396 arhiepis- 
copului din Spalato, care spune: «Murlachi 
nullam decimam solount, nec tempore meo- 
rum predecessorum solverunt». Pentru ca 
viahii nu erau catolici, nu erau obligati sa 
plateasca decime (sau zeciuiala) Bisericii 
Catolice, o dare general4 pe care credin- 
ciOsii romano-catolici o plateau in toate 


tarile catolice. 


Gerald Gétting, Begegnung 


Este stiut ca in anul 1960, cunoscutul 
eumanist’ cu cuvintul si cu fapta», prof. 


de. Albert Schweitzer, a fost sarbatorit 


aproape fn toate tarile lumii. Cu acest pri- 
lej vizitat la «Hospitalul» sau pentru 
negri, in Lambarene (Africa), o delegatie 
a Republicii Democrate Germane, compusa 
din: Gerald Gotting, \octiitor a] presedin- 
telui Consiliului de Stat al Republicii De- 
mocrate,Germane si secretar general al 
Uniunii Crestine Democrate din R.D.G. ; 
prof. dr. Havemann de la Universitatea 
Humboldt, Berlin, si H. Kracht de la 


«Delia». 


Delegatia i-a prezentat d-rului A. Schwei- 
tzer urari de bine din partea Consiliului 
german pentru pace, a Uniunii Crestine 
Democrate si a Asociatiei culturale ger- 
mane din R.DG., oferindu-i totodata in 
dar, pentru spital, o fnmsemnata cantitate 
de medicamente. - 

Vizita aceasta o descrie H. Gotting in 
cartea cu titlul de mai sus, prezentind in 
culori vii marea personalitate intelectuala 
si morala a prof. Schweitzer, si uriasa sa 
opera infaptuita pentru binele omenirii. 

- «Dr. A. Schweitzer — scrie autorul — 
e un om deosebit de inzestrat nativ, dis- 
puriind si de o sensibilitate de constiinté 
miorala si de compasiune pentru suferin{a 
umana rar intilnite — si e un om care, in 
bogata sa viata, si-a putut dezvolta minu- 


Un preot al viahilor, Crancus presbiter 
Blaccus, este amintit fn actele orasgului 
Raguza (Dubrovnik) chiar tn 1278. 

Numai in ‘Croatia, unde presiunea cato- 
licA a fost puternicd, intilnim morlact 
catolici, cum erau cei din anul 1433, care 


- faceau unele servicii bisericii Sf. loan din 


Lika (pp, 137-138). 

Studiul d-lui Silviu Dragomir aduce date 
si informatii noi la cunoasterea vlahilor 
din Peninsula Balcanicaé si lamureste o pe- 
rioada importanta din istoria forméarii po- 
porului romin si a limbii romine. Lucrarea 
prezentata lectorilor nostri reprezinté o va- 
loroasd contributie care poate interesa deo- 
potriva pe istorici, etnografi, lingvisti, fi- 
lologi, juristi $i teologi. 


Pr. prof. 1. RAMUREANU 


mit Albert Schweitzer, Berlin, 1961, 


nat multiplele sale aptitudini intelectuaile 
si morale. Nimeni n-ar putea preciza — 
spune autorul — fn care domeniu de acti- 
vitate este el mai mare, cadci A. Schwei- 
tzer este: medic (Univ. Berlin); feolog 
(Strasbourg) ; filozof (Univ. Berlin), (pro- 
movat doctor cu lucrarea: Filozofia reli- 
giei la Kant) ; muzician, scriitor, construc- 
tor de orgd, arhitect, muncitor $i. orga- 
nizator. 


Ca medic dezvolta de decenii o foarte 


 utila activitate in mijlocul negrilor, pentru 


care a infiintat spitalul’ din Lambarene. 
Merite deosebite si-a cistigat in combate- 
rea cur succes a bolilor tropicale. 


Ca teolog a dat lucradri, care nu pot fi 
trecute cu vederea de stiinta teologica (Ge- 
schichte zur Leben Jesu — Forschung 
(1906); Geschichte der Paulinischen For- 
schung (1911); Das Christentum und die 
Weltreligion (1923): Die Mystik des A- 
postels Paulus (1930); Prelegeri in Ox- 
ford despre Problema teologiei si eticii 
naturii» (1984). 

Ca filozof, A. Schweitzer a exercitat sim- 
tita influenta asupra gindirii filozofice a 
vremii, indeosebi prin lucrdrile sale: Ver- 
fall und Wiederaufbau der Kultur (1923): 
Kultur und Ethik (1923); Weltanschauung 
der Denker (Mystik und Ethik) 
(1923). 
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Ca muzician a probat, cu multe concerie, 
in diferite orase ale lumii, cA stapineste la 
perfectie dificilul instrument muzical: orga. 
A publicat cea mai temeinicd diografie a 
iui J. S. Bach (1905) (in limbile fran- 
ceza4, germana engleza). 

Ca constructor de orga s-a dovedit ne- 
intrecut. 

Ca scriitor si-a cistigat renume mai ales 
cu lucrarile privind activitatea sa: Zwischen 
Wasser und Urwald (1921); Aus meiner 
Kindheit und Jugendzeit (1924); Aus mei- 
nem Leben und Denken (1931); Afrika- 
nische Geschichten (1938). 

Ca arhitect a elaborat aproape toate pla- 
nurile clAdirilor «Hospitalului» de la Lam- 
barene, stiind sA aleag& si locul cel mai 
potrivit pentru bolnavi. 

Ca muncitor a \ucrat la ridicarea cladi- 
rilor alaturi cu zidarii, betonierii ete. 

A. Schweitzer s-a dovedit si un foarte 
bun organizator al Hospitalului stiind sa 
infringa multiplele dificultaji ivite. 

A. Schweitzer — scrie autorul cartii — 
este um om care si-a structurat viata $1 
activitate pe suportul credintei crestine, 
sintetizind principiile crestine despre pa- 
ce gi iubirea fafa de aproapele in la- 
pidara propozitie respect de viafa 
Aceasta-i deviza care-i calauzeste viata $i 
bogata sa activilate. 

«Era in septembrie 1915 — scrie A. 
Schweitzer in cartea Din viafa si gindirea 
mea», text reprodus de G, Gotiling —, 
cAlatoream cu sofia si cu un grup de prie- 
teni negri intr-o barca pe un riu in A 
irica... Meditam asupra elementarei $i uni- 
versalei notiuni a eticului, pe care n-o 
gasisem in nici o filozofie, si umpleam 


pagina dupa pagina cu rezultatele gindirii 


mele... In seara zilei a treia a calatoriei, 
in timpul meditarii, mi-a venit spontan 
ideea: respect fata de via{a.. $i atunci 
mi-am dat seama ca cqneeye? etica des- 
pre lume gi viaj&, cu idealurile ei cul- 
turale, ancoreaza in gindire... Omul care 
gindeste, simte necesitatea s& aiba fata 
de viata in genera] acelagi respect, pe 
care-] are fat& de viata proprie, A sus- 
tine, promova gi dezvolla viata, e «bi- 
ele»; a oO nimici, si ldsa nedez- 
voltaté, e «raul». 

de viala cuprinde in sine tot ce poate fi 
numit iubire, daruire, compasiune, impreu- 
n& .bucurie nazuinfa». Urmaérind sa 
sustind gsi s& apere viata, A. Schweitzer 
paseste inainte $j descoperd lucruri noi, 


Ortodoxia 


tica «respectului fata 


 ORTODOKIA 


care impiedicind gsi inlaturind raul, promo- 
veaza viaja si aduce fericire. E un con- 
cept desprins din deviza la care a junsese 
prin profund4 meditare asupra vietii uma- 
ne, $i anume cA omul este om prin res- 
pect fafa de viata. Deviza sa, impregnata 
de iubire fata de aproapele si fat& de pace, 
cu toate urmarile ei individuale gi sociale, 
s-a Straduit A. Schweitzer s-o conretizeze 
in fapte. | | 
Iubirea fafa de semeni si respectul fata 
de viaja |-au determinat pe A. Schweitzer 
s4-si p&rdseascA toate ocupatiile in Eu- 
ropa — desi erau cu perspective stralu- 
cite — gi sA plece in padurile seculare 
ale Africii (1913) «pentru a lucra ca me- 
dic intre chinuitii Africii, intre cei chinuiti 
$i Oprimati de catre europeni, pentru a le 
fi de ajutor in crunta lor mizerie, in bo- 


‘tile lor. 


«Citisem si auzisem de la misionari — 
scrie A. Schweitzer in Intre apd si pddure 
seculard, text reprodus de G. Gotting — 
despre mizeria trupeasc4 a indigenilor din 
padurile seculare. Cu cit mai mult medi- 
tam asupra acestui fapt, cu atft mai putin 
imi puteam explica cA noi europenii ne in- 
teresfm in masura atit de mica de marea 
problema umanitara, care ni se pune noua 
fn departare... Mizeria trupeascaé e acolo 
pretutindeni mare. Avem noi dreptul s-o 
ignoram, fiindc4 ziarele europene nu_ vor- 
besc despre ea? Daca la noi se imbolna- 
veste cineva, medicul e indata de fata, cli- 
nicile sint la dispozitie, Sa ne imaginam 
cA acolo stau milioame gi milioane 
de oameni far4 nadejde intr-un ajutor. Mii 
$i mit indura zilnic dureri ingrozitoare, pe 
care arta medicaid le-ar putea inlatura. 

In colibele indepdrtate stapneste zilnic 
deznadejdea, pe care noi am putea s-o a- 
hingdam. Noi trebuie sa ne trezim si sA ne 
dim seama de responsabilitatea ce ne re- 
vine, Munca mea pentru bolnavii din de- 
partare rasare din mila pe care o porun- 
ceste lisus si religia. Totodataé o ele- 
mentara meditare imi spune c& munca in- 
tre oamenii de culoare noi sa n-o privim 
ca o «fapté bund», ci ca o datorie impe- 
rativa. Ce-au facut albii diferitelor natiuni 
cu oamenii de culoare, de cind le-au des- 
coperit farile lor? Cum s& se explice ca 
atitea si atifea popoare au disparut sau 
sint pe cale de a dispare, acolo unde au 
venit europenii ce se impodobesc cu numele 
lui lisus? Cine poate descrie nedreptatile 
si cruzimile fndurate secole fintregi de po- 
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poarele de culoare din partea popoarelor 
Europei ? 


O mare vind apas& asupra noastré si 


asupra culturii noastre Nu-i vorba daca 
voim sau mu voim sA Je facem lor bine, 
ci noi trebuie s& le facem. Iar binele pe 
care-l| facem nu-j binefacere, ci expiere. $i 
oricit de mult bine le-am face, nu ex- 
piem nici a mia parte din vina noastra». 
Aceast§ convingere i-a intarit pe A. 
Schweitzer in uriasa sa opera intre negrii 
din Africa, dindu-i puteri sA infringé mul- 
te $i mari dificultati. 

A. Schweitzer a infiintat adic& un mare 
spital pentru negri, pe malul marelui flu- 
viu Ogove, in Lombarene (Republica Au- 
tonoma Gabon, in cadrul Comunitatii fran- 
ceze, Africa Ecuatoriala). | 

«Cind am plecat in Africa — scrie A. 


Schweitzer —, m-am hotarit la trei jertfe : 


s4 incetez a mai cinta la orga, sa renunt 
la ocupatia universitaraé, !a care tineam 
atit de mult (profesor la Universitaiea 
din Strasbourg), si sd-mi pierd indepen- 
denja materiala, fiind avizat .pentru viitor 
la ajutorul prietenilor». 

Spitalul din Lambarene — scrie G, Gdt- 
ting — este foarte bine utilat, avind o 
sala de operatii si pentru tratamente me- 
dicale, camere pentru bolnavi si pentru 
insofitorii lor, locuinte pentru  personalu! 
medical gi ingrijitori, bucatarie, sufrage- 
rie, cimitir, gradind de zarzavat, un mic 
aeroport; in 1953 s-a infiintat si «satul 
leprosilor» —totul pe un teren de 100 de 


hectare. 


«“Mijloacele pentru opera mea a _ tre- 
Luit s4 mi le procur singur — scrie A. 
Schweitzer. Tot ce am cistigat cu <ariea 
mea despre J. S. Bach, publicata in trei 
limbi, si cu concertele mele !a orgd, am 
jertfit». 4 

Primul razbos mondial a pus capat ac- 
tivitatii in Lambarene, A. Schweitzer im- 
preuna cu sofia fiind internati in Franta, 
intr-un lagar de, prizonieri, Dupd razboi, 
A. Schweitzer a inceput s4 cutreiere farile 
Eropei, jinind conferinje si dind concerte 


la orgé ca sa adune fonduri pentru con- 


tinuarea $i sporirea activitatii sale la Lam- 
barene. S-au gasit institutii si persoane 
care, dindu-si seama de marea utilitate u 
activitafii de la WLambarene, sa-i fact 
d-rului Schweitzer diferite donatii insen - 
nate. Asa, de pilda, diri Elvetia a_primit 
© spatioasé cladire din aluminium. — 

In 1953, A. Schweitzer a ioceput cla- 


l-a terminat in 1957 cu banii premiului No- 


direa «satului leprosilor», cu banii primiti 
gtru conferinta, despre «Goethe», — sg: 


bel pentru Pace, ce i-a fost acordat (1953). 
In medie sint ingrijiti in spital 360 bol- 
navi si in satul leprosilori 180. Persona- 
jul medical numara 5 medici si 16 suror 
europene, la care se mai adaugé $i wun 
numar de indigeni, pregatiti in spital. Tot: 
europenii lucreazA gratuit, nimeni nu pri- 
meste nici o remuneratie. Exceptind can- 
ceru) si apendicita, boli necunoscute la a- 
fricani, sint tratate la Lambarene tcate 
bolile cunoscute in Europa. plus cele tro- 
p:caic, tipice. | 
Autorul noteaz4 c4 masa personalului eu- 
ropean incepe si sfirseste cu o rugaciune 
scurté, rostita de A. Schweitzer, urmata de 
cintarea religioasA in colectiv. Dupa_fie- 
care mas&d, A. Schweitzer interpreteaza si 
un text biblic. Asemenea, subliniaz& auto- 
rul, tn spital li se face copiilor instructie 
$i educatie. | 

Dar um om care gi-a incohinat intreaga 
viata sustinerii vietii si practicarii iubiri 
fata de aproapele, interpretind aceasta ca 
pe o datorie umand, nu putea ramine in- 
diferent in fata primejdiei unui nou razbo: 
mondial, dus cu arma nucleara. 

A. Schweitzer si-a ridicat si-si ridica 
mereu glasul, cut hotarire, impotriva raz- 
boiului si pentru pace. Mentionaém ca in 
prezent jucreaza la o carte despre pacea 
mondiala, care saé-i incununeze activitatea. 
Cu prilejul acordarii premiului Nobel pen- 
tru pace, A. Schweitzer a condamnat inar- 
marea atomica in trei apeluri adresate con- 
stiinfei omenirii, popoarelor $i guvernelor. 
Intre altele, scrie A. Schweitzer: «Spiritu! 
dispune de o uriasa putere de transformare 
a lucrurilor. Noi vazut manifestin- 
du-se.ca spirit al raului, facind lucruri de 
necrezut, dintr-o stare de straduintéA dupa 
cultura, aruncindu-ne inapoi in barbarie. 
Dar acum avem nadejdea ca acelasi spirit 
va oamenii si popoarele se intoar- 
fnapoi la cultura>, 


Autorul cartii mentioneaza ca in discufi: 
avute.cu A. Schweitzer, acesta mereu re- 
venea asiipra intensificdrii misc4rii pentrv 
apararea p&cii si a luptei impotriva arme: 
atomice, caci «nebunia atomica trebuie do- 
mesticita, 

Pentri: exceptionala sa activitate umam- 
taraé, A, Schweitzer a primit nenumarate 
distinctii; doctoratul onorific in teologie 
dat de Facultatea de Teologie a Universi- 
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tatii din Ziirich (1920) ; Premiul Goethe a- 
cordat de orasul Frankfurt (1928); Pre- 
miul p&cii acordat de Editurile de carfi ger- 
mane (1951); Medalia Prinz-Karl, acordata 
de regele Suediei (1952); Cetajean de o- 
noare al orasului Miinster (1952) ; Membru 
al «Academie des Sciences morales et Po- 
litiques» din Paris (1952): Premiul Nobe! 
(1953); Medalia de aur «Otto Nuschke» 


(1961); Doctoratul onorific dat de Facul-. 


tatea de. Mediciné a Universitat Humboldt 
din Berlin (1961). Pentru a-i preda diplo- 
ma aceasta, G. Gdtting, insotit de prof. 
Kettler, l-a vizitat pentru a doua oara pe 
A. Schweitzer la Lambarene. 


maghiare «[heologiai Szemle>. 


Dr. Pass Laszlo aruncé o privire scruta- 
toare asupra ultimelor cercetari de sumero- 
logie si raporturile ei cu teologia crestina. 

Pe aciualul teritoriu al Irakujui;~ vechea 
tara a asiro-babilonienilor, de aproape 100 
de ani se fac sapaturi, care au dat rezul- 


_ tate senzationale, cu privire la urmele cul- 


turii sumeriene, culturA cu citeva mii de 
ani mai veche decit cultura europeana. Cer- 
cetatorii au gdasit, in,afarA de urmele ar- 
tistice din palate, temple si statui, adeva- 
rate biblioteci in cuneiformad, scrise pe ta- 
ble de pamint ars. Astiel, s-au gasit dic- 
tionare sumero-asiriene, cu un numéar de 


circa 15.000 de termeni, gramatici si scrieri © 


cu continut literar, religios, juridic, isto 
ric, economic, formule magice, rugdaciuni. 
Este deosebit de interesant de stiut cu 
care grup de limbi se inrudeste limba su- 
meriana. Maulfi -dintre specialisti au fost 
de parere c4 aceasta limba se inrudeste cu 
crupul limbilor ural-altaice, dar pina in 
prezent aceasta supozitie nu a primit o 
confirmare stiintifica. Fapt incontestabil este 
insa, ca limba sumeriana nu este nici indo- 
germanicaé, nici semita, deoarece construc- 
tia gramatical4 nu este flexibila ca a aces- 
tora, ci aglutinanté, ca a limbilor uralo- 
altaice, kusito-dravidice $i sud-caucaziene, 
limbi in care radicalele se acumuleaza fara 


© completa fuziune, formind compusii care 
exprim4 anumite relatii. Aceste concluzii, 


fie ele si partiale, dau o puternica lovi- 
tura conceptiei lui Gobineau gi intregii 


 ideologii rasiste, rezult#te din teoriile lui, 


care pretind ca o elita de arieni au creat 
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Cert este ca in cartea cw titlul mento 
oat, autorul prezinté, in minunatéa forma 
literara. si cu fine analize psihologice, per- 
sonalitatea si opera lui A, Schweitzer in 
toata mraetia gi jertfelnicia lor, subliniind 
iubirea gi ~bundtatea sufleteascé degajata. 

Cartea e un indemn pentru cititori ca, a- 
semenea lui A. Schweitzer, sisi dea si 
ei toaté coniribujia la alinarea suferintelor 
omenesti, la apararea si la lupta ho- 
tarité impotriva urii si distrugerii dintre 
oameni. 

Cartea mai cuprinde multe si admirabile 


vederi din AsezAmintele de la Lambarene. 


Diac. prof. O. Bucevski— 


Studiile de sumerologie ale dr. Anton Deimel, in nr. 9-6/1961 ale revistei 


cultura europeana, fapt ce ar indreptati 
aceasta ras4 sA tind4 spre suprematia 
selor de culoare. 

Sumerienii, avind o culturé  evoluata, 
s-au stabilit fin vaile Mesopotamiei, in cel 
de al patrulea mileniu inaintea erei noastre. 
Patria lor de origine a fost spre cursul in- 
ferior al Indului, vastul teritoriu si leaga- 
nul stravechi al scitilor. Cultura adusa din 
Rasarit de acesti sumerieni, a fost de un 
nivel superior si la un moment dat era 
dominant4 in Orientul Apropiat, Asia Mi- 
nora, bazinul mediteraneean, Egiptul 1: 
Grecia. Acest popor din regiunea cauca- 
ziana, de tip dinaric, a venit In contact 
cu popoarele stravechi indo-germanice, din 
nord-vestul Europei, care la acea data e- 
rau amestecate, mai mult de jumatate, cu 
populatii venite din Asia, de tip mongoloid, 
ajunse in bazinul Balticii fino-ugrice, de 
la care au preluat o cultura avansata, pre- 
cum gi practica cresterii animalelor. Pu- 
terea de asimilare a culturii sumeriene 
o demonstreaza si faptul cA semit{ii, care 
au migrat dupa ei in Mesopotamia, $i-au- 
insusit in intregime cultura gi religia su- 
meriand, iar timp de trei mii de ani au 
intrebuintat limba sumeriana si ca limba 
culticd’. Clerul semit a cintat imnuri $i @ 
rostit rugdciuni in limba sumeriana in 
templele sale. Semitii din Mesopotamia au 
atribuit calité{i magice vechii limbi sfinte, 
sumeriene, iar pentru ca vrajile sa fie mai 
eficace, ei rosteau expresii in limba su- 
meriana. 
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Cultura sumeriana, care st4 la baza cul- 
turii europene, si-a extins in mod _firesc 
influenta si asupra poporului evreu din 
mica Palestind. Insusi patriarhul Abraham 
cu tot poporul iesit din semintia lui, a 


adus din Ur tm Canaan, influenta acestei 


culturi. Ebraica biblicé este bogat& in ex- 
presii luate din sumeriana. 


Autorul articolului relateazd ca sume- 
rologii de orientare protestanté cauta sa 


evidentieze cA istoria religiei si culturii © 


ebraice a fost de la inceput gi pind la 
sfirsit esential influenfaté de cultura su- 
meriand. Prof. Delitzsch, sumerolog ce- 
lebru, face in lucrarea sa Babel und Bi- 
bel o paralel4 intre religia sumeriana si 
Geneza. Schrader, in studiul Die Hoh- 
lenfahrt der Ishtar, relateaza trecerea in 
infern si invierea acestei zeife a prima- 
verii $i viefii. 

Dr. Landesdorfer, un iezuit, savant su- 
merolog, s-a ocupat pe larg, in trei- studii 
masive, de cultura sumeriana in raportu! 
ei cu studiile biblice in Sumerischen Pa- 
ralellen zur biblischen Urgeschichte. Lan- 
desdorfer analizeaz4 miaterialul sumerian 
descoperit in ultimele decenii, in raport cu 
vechea istorie biblica. In Die sumerische 
Sprachgut in Alten Testament, e| eviden- 
tiazd cuvintele sumeriene  utilizale in 
limba bdiblica. In cea de a treia lucrare, 
Die sumerische Frage und die Bibel, ej 
examineaz4 din punct de vedere teologic, 
raporturile dintre Biblie si cultura sume- 
riana. 

Astfel de studii au mai dat si savantii 
sumerologi Strassmeyer din Londra si prof. 
Falkenstein din Heidelberg. Cunoscutul a- 
sirolog prof. Ieremias a dat lucrarea Das 
Alte Testament im Lichte des Alten O- 


rients. Dr. Pass Laszlo constata@ cA wun 


mare numar de specialisti sumerologi 1-au 
dat iezuifii si aceasta desigur nu intimpla- 
tor. Incé din anul 1909, Papa Pius al X- 
lea a fondat la Vatican un institut, numit 
Pontificio Biblico Instituto, unde specialis- 
tii iezuiti se ocupa de cinci decenii de stu- 
diile de sumerologie. Prof. dr. Anton Dei- 
mel, seniorul sumerologilor, timp de 45 de 
ani a facut la catedra de 4Asirologie a 
institutului pontifical, studii fecunde de su- 
merologie. Lucrdrile de sumerologie, din 
care dam la sfirsitul acestor note o lista 
succinté, constituie o adevadraté biblioteca, 
in care titlurile lucrarilor sale sint consi- 
derabile ca numar $i importan{é. Desigur 


gres. Cindva ins 


cH problema Babel si Biblia a preocupat 
mult si pe Deimel. 

In Ungaria, dr. Varga Szigmond, pro- 
fesor de istoria religiilor la Universitatea 
din Debretin, s-a ocupat de aceste pro- 
bleme, fm mai multe lucrari, dintre care 
citém pe cea aparuta in 1942, sub titlul 
Acum cinci mii de ani. Acest autor stu- 
diaza raporturile dintre cultura sumeriand 
$i ural-altaicé, cu punctul de vedere teo- 
logic. Pentru clarificarea raporturilor dintre 
Biblie si sumerologie, sint fnc& necesare 
cercetari indelungate. Dup& acest autor, 
potrivit conceptiei religioase sumeriene, mi- 
zeriile vietii omenesti sint determinate de 
faptul c4 omul s-a desprins de Dumnezeu 
$i nu tradieste dupa regulile stabilite de 
El. Omul nu se poate redresa insé cu 
puteri proprii, te incercdrile sale dind 
Dumnezeu va_trimite 
pe cineva din cer; care va stabili din nou 
comunitatea dintre Dumnezeu si om, s¢i 
numai atunci omul va fi cu adevadrat fe- 
ricit. | 

Datorit& unei influenfe ~sumeriene, scitii 
au adoptat si ei sarbatoarea Anului Nou, 
cind Nabul scria in cartea destinului soar- 
ta fiecArui muritor. Amintind dictonul Sic 
transit gloria mundi, regele era obligat sa 
cedeze unui sclav, de ziua Anului Nou, 
toate atributele saleegsi acesta putea exer- 
cita in acea zi prerogativele regale, ase- 


zat pe tron.’ Catre sfirsitul zilei era dat 


jos de pe tron, tmbradcat in hlamida, si 
era biciuit dup& ce i se aseza pe frunte o 


coroand de spini. In cele din urma scla- 


vul devenit rege pentru o zi era rastignit 
pe cruce. 


Problema care se pune pentru teologie | 
este daca descoperirea materialului sume- 
rian, infiltrat in practicile de la ince- 
puturile crestinismului constituie sau nu 
esenta acestuia. Profesorul Deime! a afir- 
mat ca in maniheism este multé moste- 
nire sumeriané. In gnosticismu) alexan- 
drin al lui Basilides se vede leg&tura o- 
culté cu. astrologia sumeriand. Vechiu! 
crestinism a putut prelua si el wunele ele- 
mente sumeriene pe care le-a trecut urma- 
silor. In acest mod se poate intelege de 
ce sumerologia reprézintaé interes pentru 
teologie si de ce savantii iezuiti au sta- 
ruit in aprofundarea acestor studii. 

Putem contempla datele de mai sus a- 
mintind cA studiife sumerologice isi da- 
teaz4 inceputul lor de la 1842, cind con- 


‘sulul francez Paul-Emile Botta a inceput 
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sApaturile de la Mossul, urmate de alte im- 
portante campanii arheologice, ce ati scos 
la ivealA un adevarat tezaur documentar, 
cu inscriptii cuneiforme (literele aveau for- 


’ ma unor cuie), pe pietre, caramizi gi ci- 
_ lindri din pamint ars. Descifrarea acestor 
' cuneiforme a durat mai multe decenii $i 


in sfirsit au putut fi citite povestiri isto- 


rice, rugdciuni, imnuri gi diferite date sti- 


intifice, cu prvire matematica gi astro- 


- gomie, legiferari, acte juridice, conturi con- 


tabile, formule magice. 

Urmele acestei culturi proveneau de la 
un popor care trdise cu trei milenii ina- 
intea erei noastre, in delta dintre Tigru $i 
Eufrat. Pe atunci golful persic patrundea 


?a uscat cu 200 km mai adinc decit li- 


mitele actuale. La nord-vest traiau atunci 


 acadienii. Babilonenii au fost rezultatul et- 


nic al fuziunii acestor doud popoare. Cal- 


era formataé din aceste doua teri- 


torii si ramuri etnice care se intindeau in- 
tre desertul sirian gi muntii apuseni ai 
Persiei. Mai la nord erau asirienii care pa- 
trunsesera pe un teritoriu mai vast, ajun- 
gind in contact cu hititii din nordul Li- 
banului, si cu populatiile din sudul Tur 


* ciei de astazi, in provincia Capadocia. 


In problema daca iudaismul datoreaza 


- ceva credintelor religioase asiro-babilonie- 


ne, $i sumeriefe, ca urmare a legaturilor 
strinse din istoria popoarelor respective, fil- 


trul critic nu se strecoare elemente 


de importanta esentiala. 
Asemfanarile dintre conceptiile religioase, 
sociale $i morale asiro-babiloniene gsi iuda- 


ice, pun in mod stringent problema insu- 


sirii acestor principii de catre semitii in 


‘ migratiune pe laturile Eufratului. abraham 
 pardsi cetatea caldeeand Ur pentru a ple- 
_ ¢a in desert, intr-o epocd de inflorire mi- 


lenara a culturii babiloniene, babilonieni: 
fiind si ei semiti. Unele amintiri ale re- 


_ velatiei primitive au fost desigur .conser- 
_ vate in subconstientul acestor popoare, iar 


patriarhu! evreilor le-a putut transmite ur- 
masilor sai. De aici insa, pina la a recu- 
noaste un imprumut al tuturor practicilor 
babiloniene de cdtre evrei, cum sus{in pan- 
babilonistii, este un drum dificil de ur- 
mat. Unele vagi idei monoteiste ce se ga- 
sesc in religia babiloneana nu pot fi ca- 
lificate nici intr-un caz drept o conceptie 
inchegaté despre unitatea fiinfei supreme, 
principiu unic al universwlui, conceptie ca- 
tre care nu s-a ridicat cultura sumero 
babiloniand. Astfel, cum remarcd cei mai 
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seriosi cercetatori, nici numele lahveh 
n-a fost g&sit in scrierile cuneiforme, iar 
analogitle remarcate in unele practici nu 
sint in nici un caz de esenta cultului e- 
braic. Profetii evrei au combdatut si sati- 
rizat cu vigoare pe ghicitorii in stele si pe 
magicienii babilonieni, care nu pot fi a- 
semui{i profetilor ce exprimau unele ma- 
nifestari ale Revelatiei divine: «Tine-te de 
fermecatoriile si de multele tale vrajitorii 
cu care te-ai straduit din tinerete, poate 
iti vor sluji, poate vei insufla temere. Ai 
ostenit de atitea intrebari si de atita cuge- 
tare! Sa iasa la iveald si te izbaveas- 
ca cei ce iscodesc cerurile si intreaba ste- 
lele $i care, la fiecare lund noud, spun ceea 
ce fi se va intimpla!» (Is. XLVII, 12-13). 
_Deci, de o parte idei polimorfe, politeiste 
si panteiste, de alta o conceptie inchegata, 
clara, viguroasdé, a unei religii pur spiri- 
tuale, constiinfa unui Dumnezeu vesnic, a- 
totputernic, plin de dragoste pentru u- 
manitatea creataé de EL. 
Savantul cercetator Leonard Wooley, in 
lucrarea sa apdruta si in traducere fran- 
cezd, Les Sumériens, Paris, Payot, 1930, 
relateaz@ despre descoperirile arheologice 
de la Al-Ubaid, de lingd Ur, care duc la 
primele asezari sumeriene. Se pare ca a- 
ceasté populatie, probabil indo-europeana, 
cu infatigsarea arabilor nomazi de astazi si 
vorbind o limba turanicé inruditaé cu turea 
veche, s-a stabilit in mlastinile deltei Ti- 
grului si Eufratului din timpuri imemo- 
riale. Sumerienii si-au construit cetati de 
pamint, si-au dezvoltat o civilizatie care 
pe la inceputul mileniului al doilea ina- 
inte de Hristos, sub domnia lui Hamura- 
bi, cind Abraham pardseste Ur pentru a-si 
funda o patrie proprie, ajunsese la un grad 
superior de civilizatie. Codificarea legilor 
juridico-morale efectuataé pe la 1900 in. 
Hr. de Hamurabi, era numai o reeditare 
a codificdrilor facute de un rege sumerian 
din Ur, cu- un miléniu mai inainte. Pe 
scurt, sumerienii legifereazd monogamia, 
consacra existenta a trei clase soicale dis- 
tincte : aristocratia, clasa mijlocie gi scla- 
vii. Ei cultivau si irigau terenurile agricole, 
cunosteau fabricarea $i conservarea vinului 
din struguri si a cidruluj din curmale - $i 
smochine, teseau stofe de in si de linda. 
Pe lingé temple existau scoli de baieti $i 
de fete, care copiau si comentau. vechi o~ 
de gramaticdé, matematicdé, astrono- 
mie. Fondul religiei era politeist si nu a- 
veau nofiunea raiului si iadului, degi su- 
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iietul subsista dupa moarte intr-o stare 
lamentabila. Din acest mediu politeist s-a 
refugiat Abraham, pentru a crea poporului 
o alta viata si i-a dat o religie ba- 
zaté pe conceptii monoteiste revelate. 

Emigrarea evreilor a coincis Cu qvasi- 
disparitia etnica a poporului sumerian $1 
poate ca, slabit tocmai de aceasta mi- 
gratiune a evreilor, a fost absorbit de alfi 
navAalitori. Civilizatia lor cu cele doua for- 
midabile realizadri, scrierea cumeiforma 
tehnica utilizdrii boltii tn constructie, au 
fost Juate de hititii din Asia Mica, de fe- 
nicieni, egipteni si greci, civilizatie pe a 
carei fuziune s-au cimentat bazele civiliza- 
tiei moastre europene. 

lata acum si citeva din studiile mai im- 
portante ale marelui sumerolog care a fost 
dr. Anton Deimel : : 

I. Din lucrarile in editie proprie: 1. Co- 


dex Hamurabi, in care infatiseaza para- 


lel legile lui Moise si Hamurabi. 2. Enuma 


Elis, sive epos babylonicum «de creatione 


mundi». 3. Veteris Testamenti Chronologia 
monumentis Babylonico-Assyriis illustrata. 
4. Pantheon Babylonicum. Nomina deorum 
e textibus cuneiformis excerpta et ordine 
alphabetico distributa. 5. Sumerische Tem- 
pelwirtschajft zur Zeit Urukaginas und sei- 
ner Vorganger>. 

lf. In revista «Orientalia» au aparut ur- 


matoarele Jucrari: 6. Die Listen tiber . Ahne- 
kult aus der Zeit Lugalandas und Uruka- 
ginas. 7. Mummu, Timat, Kingu. (OQ isto- 


rie sumeriand a credrii lumii si_ fiintelor 


primordiale). 8. Der Drachenkampf bei den - 
Babylonien und in der heiligen Schrift. 
9. Die sechs babylonischen Weltradume und 
ihre GOotter. 10. Die 4Gottertriaden bei den 
Babylonien. 11. Die Schlange bei den Ba- 
byloniern. 12. Wo lag das Paradies? 13. 
Die biblische Paradieserzdhlung 14. Die bi- 
blische Sintflutbericht und die Keilschrij- 
fen. | 

In colectia «Biblica» au aparut ur- 
matoarele jucrari:° 15. Der Verfasser vor 
Genesis IV, 17-24, und die moderne -Pen- 
tateuhkritik. 16. Geschichte eines neuen 
Keilsschrijttextes iiber Paradies und Siin- 
denfall, freiwilligen Erlésungstod und Au- 
ferstehung des Gottes Marduk. 

IV. In «Verbum Domini» au aparut stu- 
diile: 17. De cosmogonia Babylonica et 
Biblica. 18: Novus textus cuneiformis de 
Paradiso et de peccato protoparentum. 19. 
Genesis cc. 2-3 cum monumentis assyriis 
comparata, 29, Biblica diluvii traditio 
traditione Babylonica comparata. 21. Elo- 
him = Deus. Reliquae antiqui polyteism: 
in vetere Testamento. 22. Hetheorum po- 
pulus redivivus. 

Al. A. B. 


A. Vagiliev, Andrei Rubliov st Grigorie Palama, in «ékypnaa Mockosc- 


1960, nr. 10, pp. 33-44. 


Autorul reliefeaza strinsa inrudire  spiri- 
tual4 ce exista intre Sfintul Grigorie Pala- 
ma, remarcabilul teolog din secolul a} XIV- 
jea, care a avut o profundaé influentA asu- 
pra spiritului crestin atit in epoca sa cit 
$i in timpurile noastre, — si monahul An- 
drei Rubliov. Marele Rubliov «a fost adinc 
legat de mostenirea filozoficAé si artistica 
a antichitatii, efenismului si  Bizantului» 
(M. Alpatov, N. Demin). Pseudo-Dionisie 
Areopagitul, ale c4rui opere au fost deose- 
bit de cercetate de carturarii rusi din se- 
colele XIV-XV, au fost traduse in limba 
slavoné de monahul Isaia. Invaétaturile {ui 
Pseudo-Dionisie despre simbolismul! spifi- 
tual si dragosiea divind au avut o neindo- 
ielnicé influen{a, .atit asupra formei cit si 
asupra continutului creafiei artistice a lui 
Andrei Rubliov. iv4 aceasta a_ fost 
legaté, tot atit de mult, de ideile religioase 


si ascetice ale Sfiniului Grigorie Palam:« 
si ale ucenicilor sai, isihastii. Analiza ope- 
relor lui Andrei Rubliov ne indreptatestc 
s4 afirmam cu Rubliov s-a adapat din teo- 
logia !ui Palama, luind cele mai profunde 
ides pe care le-a plasticizat in arta de 
fresc& si culoare. Datele ce ne sint furni- 
de letopisete si monumentele literare 
rusesti, referitoare Ja acea ¢pocd, arata ci 
dupa& o intrerupere de scurt4 durata, pro- 
vocata de dezastrul invaziei tatare, legatu- 
rile Rusiei cu Constantinopojul, Athosu! si 
sudul slay, au fost reluate. Incepind cu se- 
colul al XIV-lea, colectiile c&rtiior din mi- 
nastirile. rusesti sint abundent completate 
cu. Manuscrise slavone din Athos gsi Bal- 
cant. Intensa activitate de traduceri din A- 
thos si din alte parti ale Peninsulei Ba)- 
canice era legatA de miscarea spiritual 
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sihasta, care trebuie sa-si fi exercitat in- 


fluenta’ si asupra calug@rilor rusi. In Rusia 


avea cine sa citeasca aceste carti. Veactil 
al XIV-lea era veacul Prea Cuviosului Ser- 
ghie, era veacul «minastirilor pustnicesti», 


care desi se deosebeau de viata monahilor — 


atoniti, cultivau acelasi spirit ascetic. E- 
xista marturii ca ideile isihastilor «il pre- 
ocupau in mod deosebit pe Prea Cuviosu! 
Serghie, care trimitea {a Consiantinopo! 
pe reprezentantul sdu». Intelectualii rusi 
din acea vreme cunosteau disputele dintre 
Sfintul Grigorie .Palama si Varlaam, ce 
framintase Bizantul si sudul siav. Istoricu! 
bizantin Nichifor Gregoras arata ca hotari- 
rea soborniceasc4 din Constantinopo! dis 
anul 1341, care recomanda invatatura Sfin- 
tului Grigorie Palama ¢i preciza erezia Ju: 
Varlaam, a fost trimisa $i mitropolitului 
rus Teognost. Cei de al doilea sinod pala- 
mit din 1347, de asemenea e comunicat 


Rusiei. Gramata care fnstiinta acest act, — 


trimis. de impdratu) bizantin, mitropolitulu 
Teognost si marelui cneaz, s-a pdstrat pina 
in zilele noastre. In ea se vorbeste despre 
erezia lui Varlaam, ca fiind bine cunoscuta 
ia Rusia. In colectia de manuscrise a fos- 
tei biblioteci sinodale, nr. 327, se pastreaza 
manuscrisul grec din secolul al XV-lea, 
care contine texiul complet al hotairii so- 
bornicesti impotriva lui Varlaam si Akin- 
din, Mitropolitul Alexei, succesoru! lu: 
Teognost, statuse doi ani la Constantinopol. 
El era un om de o inalté cultura si un 
vun ¢unoscator al Hmbii-. grecesti. Mai a- 
proape de izvoarele Miscarii isthaste se 
afla mitropolitul Kiprian, de “la Moscova 
(1381-1382 si 1390-1406). El isi petrecuse 
tineretea la Athos, unde studiase $i co- 
viase intens operele Sfintilor Pa€rinti. In 
plus, el era apropiat de patriarhu! Filotei, 
palamist infladc@rat. Perioada cit a stat Ki- 
orian in scaunul Mitropoliei ruse, poate fi 
consideraté ca perioada cea mai intensa a 
patrunderii ideilor isihaste in Rusia, cind 
s-a introdus in Biserica Rusa s&rbatorirea 
Sfintului Grigorie Palama. Activitatea ico- 
naré jui Rubliov de !a catedrala «Buna 
Vestire» din Kremlinul Moscovei, impreuna 
cu Teofan Grecul si Prohor, se desfasoara 
in timpul celei de a doua pastoriri a mi- 


 tropolitului Kiprian. Personalitatea artistica 


4 marelui Rubliov se dezvolté in perioada 
celei mai intense influenfe a ideilor as- 
ceto-religioase palamite asupra Biserict 
Ruse. 
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Interesul pentru’ Miscareta isihasta si 
disputele in legatura cu problemele ei au 
continuat si in secolele XV si o parte din 
secolul al XVI-lea, reflectindu-se in anate- 
matismele asupra iui Varlaam, ce erau 
cuprinse in hotaririle sinoadelor Bisericii 
Rusesti. 

Tema . luminii_ taborice, cenirul teologiei 
palamite, ocupa4 un joc important in operele 
lui Andrei Rubliov. Conform ideii eronate a 
lui Varlaam, lumima taborica «nu era su- 
perioara ingerilor», era lumina creata. Sfin- 
tul Grigorie aflirma ca ea e lumina slave 
ceresti. Dupa Sifintu! Grigorie Palama exis- 
ta o neta deosebire intre esenta divina si 
enetgiile divine. Esenta Dumnezeirii ne 
este inaccesibila, in timp ce {fapturile se 


jmpartasesc din energiile divine. Invaté- 


tura despre natura luminii taborice e stirns 
legata de problema harului dumnezeiesc. 


_ |sihastii din Athos, din secolul al XIV-iea, 


invatau ca jumina de pe Tabor, care s-a 
aratat.celor trei Apostoli, e accesibila 
celor care prin cuget si inima curata se 
invrednicese de harul dumnezeiesc. Aceasta 
invatétura sprijinité de practica asceto- 
misticé, de rugdciunea neintrerupta, era 
tinta atacurilor inversunate ale Jui Varlaam 
si ucenicilor sai. Ei respingeau, caracterul 
necreat al luminii taborice $i refuzau expe- 
rienta spiritualA a contemporanilor lor, isi- 
hasti. Dupa invatdtura Sfintului Grigorie 
Pajama, calea catre aceasta lumina supra- 


 fireasca e puritatea, asceza, participarea la 


viata pliné de har a Bisericii, prin Taina 
cuminecaturii. Parale! cu invatatura despre 


lumina taboric4 si contemplatia mistica, 
“prezinta un mare interes pentru noi, an- 


tropologia -Sfintului Grigorie Palama, ale 
carei idei de au exercitat o insem- 
naté influenté asupra lui Rubliov, oglin- 
dindu-se in operele lui nemuritoare. Pala- 
ma se sprijina pe. antropologia Sfintilor 
P&rinti si a Sf. Grigorie de Nisa. Ej subli- 
niaza pozitia centrala a omului in cosmos. 
«Nu numai sufletul, sau numai trupul se 
numeste om, ci impreuna la un loc, sint 
create dupa chipul si asemanarea dumneze- 
iasca». Mai departe, Sfintul Grigorie Pa- 
lama arat& cA omul e ultima din treptele 
creafiei, ultimul cuvint al poemului cosmic. 
Conturind invatétura sa despre chipul si 
asemanarea omului cu Dumnezeu, el aratii 
c4 omul se pe o treapta superioara {n- 
gerilor. Datorité constitutiei sale complexe, 
omul e alcd&tuit din duh si trup, din 
tdrind. Prin aceasti unire e conditionata 
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Tih nu o 


bogatia vietii spirituale, care omului 
posibilitate sa-si exercite voinja asupra u- 
niversului exterior si inainte de toate asu- 


pra propriei fiinte, asupra trupului 


stare si conditie existentialA pe care inge- 
posed4. In aceasta posibilitate, 
Sfintul Grigorie Palama vede izvorul crea- 
tiei omenesti de a manifesta energiile spi- 
ritului omenesc. -«Toate acestea fi sint date 
numai omului». Mergind pe aceasta cale, 
omul poate infaptui inalta sa vocatie, pe 
care Sfnitul Grigorie Palama, urmind pe 
Sfintii Parinti, o numeste «indumnezeire». 
Parca nimeni ca Sfintul Grigorie Palama 
nu vorbea cu un sentiment atit de profund, 
despre mdareata calitate a omului, despre 
asemanarea sa cu Dumnezeu, despre inalta 
sa menire in lume. E] numeste pe om «te- 
zaur», «bogatie de nepretuit» in marele 
salas al cosmosului. «Nu exista nimic mai 
inaltator decit omul», exclama entuziast 
Sfintul Grigorie Palama, care pe drept cu- 


‘Vint poate fi numit cel mai mare umanist. 


crestin. Antropologia sa, care-i arataé omu- 
lui, — cel mai inalt fel —, indumnezei- 


rea —, totodata ii indica si posibilitatile de 


transformare a vietii pamintesti, multiplele 
cai ale oreatiei umane. 


Sistemul de gindire palamit era rodu! 
cel mai copt al. Bisericii Bizantine si ul- 
timul cuvint al teologiei grecesti. Conditiile 
istorice in care a aparut nu-i erau favora- 
bile in cadrul oficial bizantin. Imperiul isi 
taria crepusculul sau. Apasat din afara,. 
dezbinat de framintarile interne, e] mergea 
iremediabil spre pieire. Viata culturala, 
care peniru ultima data scinteiase o fla- 


cara _prin «Renasterea Paleologilor», se» 


stingea. 

Toate acestea impiedicau intelegerea 
multilaterala si profunda a ideii religioase 
despre spiritualitatea Misedrii isihaste. Lu- 


mina taboricA era infeleasad de adversarii. 


sai ca o stralucire meteoricd, nu ca ener- 
gie divina, in stare sa transforme omul, 
s4-1 apt de -transformare, de realiza- 
rea acestei energii in viaja $i operele sale. 

O noua infelegere mult mai profunda a 
ideilor isihaste si intruchiparea lor in di- 


verse domenii ale vietii culturale, ar fi. 


putut fi realizataé numai intr-un meaim nou 


| -istoric si spiritual. Un astfel ‘de tarim s-a 


gasit in tindra Rusie moscovité, plina de 
seva si forta spirituala. Stim ca literatura 
isihasta patrunde in Rusia in secolele al 
XIV-lea si al XV-lea, ci Prea Cuviosul 


, Serghie infelege si adopté experienja spi- 


ritualaé paiamitaé. Din lavra Prea Cuviosu- 
lui Serghie, ca dintr-un nou centru, seva 
spirituala invioreaz4 Biserica si cultura re- 
ligioasA veche: Dintr-un izvor ca _ acesta 
s-a addpat Andrei Rubliov. Prea putin stim 
despre viata lui, citeva amintiri vagi des- 
pre el si lucrdrile lui, in cronici $i in vie- 
tile Prea Cuviosului Serghie si Nikon, doua 
informatii mai tirzii in «Scazanii o sviatih 
iconopistah» si in «Otvescianii liubozazor- 
nim», iataé ce a ajuns pina la noi. Cuviosui 
losif Volo{ki ne vorbeste despre aspra, aus- 
tera viaté a lui Andrei Rubliov gsi a to- 
varasilor sai de lucru, iconari, Daniil ce: 
Negru, despre postul pe care-] fineau, des- 
pre viata lor caélugdreascaé —, pentru a se 
invrednici de harul lui Dumnezeu. Din a- 
celasi monument literar aflam cA zugravi: 
iconari neincetat «se indlfau cu cugetul $i 
mintea spre lumea dumnezeiasca4 gsi ima- 
teriala», ca in timpul- lor liber, indeoseb: 
de Inviere, indelung sedeau in fata cinsti- 
telor icoane, tmplindu-se de bucurie gi lu- 
mina dumnezeiasca. Nu intimplator se po- 
meneste aici de doua ori despre Andre: 
Rubliov, mentionindu-se expresiile «lumina 
$i imateriala», «sfintenie 
dumnezeiasca». 

Acestea ne furnizeaza o indicatie exactaé 
asupra legaturii directe intre icoanele lui 
Andrei Rubliov gi traditia spirituala isi- 
hasta, fapt ce se confirma prin analiza. o- 
perelor sale, in care lumina de pe Tabor 
ocupa un loc proeminent. 


Intilnim pentru prima data aceasta tema 
in una din creatiile sale, icoana «Schimba- 
rea la Fata» din iconostasu! catedralei 
«Buna Vestire» din Kremlinul Moscovei. 
Toti cercetatorii de arta afirma ca icoana 
apartine Iui Andrei Rubliov, Admirabila 
icoana, din punct de vedere artistic, e ¢on- 
ceputé fn spiritul traditiei palamite. «In 
mijlocul tonului méasliniu-ocru al stincilor 
si rosul inchis cu pete albastre, de pe 
vesmintele Apostolilor, figura lui Hristos 
se distinge prin vesmintele albe avind stra- 
lucirea aurului» (Alpatov). Mintuitorul a- 
pare in aceasta icoana ca izvor al luminii- 

Andrei Rubliov, in contrast. cu «Schim- 
barea la Fata», icoana din Pereiaslavl, in 
care dominad inc& accentele sumbre, — da 
o interpretare temei, mai aproape de ide- 
ile Sfintului Grigorie Palama. Rubliov de- 
paseste dramatismul psihologic incordat, 


exprimat prin contraste cromatice, specifice 
lui Teofan Grecul. Pentru-.el, «Schimbarea 
la Faté& inseamna o sarbdtoare a luminii, 
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care uneste figurile jui Hristos, ale proo- 
rocilor din partea de. sus a, icoanei, cu 
Apostolii de la poalele muntelui (M. Al- 
patov). La Rubliov predomina tonurile des- 
chise. Muntele; care Ja pictorul scolii lui 
Teofan, se distinge prin trasaturi reci si 
tonuri inchise, la Rubliov e complet lumi- 
nat, aproape se contopeascd cu fondul 
auriu al icoanei. Conturele sint: usoare, a- 
bia perceptibile, creind impresia ca sint te- 
sute din aceeasi lumina suprafireasca, ce 
inunda icoana. 

Culorile inchise sint folosite de pictor in 
asa fel, incit nu tulbura lumina sarbatorii 
din compozitia sa. Gama culorilor rozetei, 
formele geometrice ale cercului si stelei, 
iti transmit sentimentul perfectiunii forme- 
lor. Daca pe icoana lui Teofan, figura lu- 
minoasa a lui Hrist e subordonata aureo- 
lei, la Rubliov, Hristos pare ca iese din in- 
tunericul de nepa&truns al vesgniciei, sim- 
bolizata prin linia cercului ce-l inchide. 
Icoana lui Rubliov reprezinté expresia ar- 
tistica a invataturii lui Pseudo-Dionisie 51 
Grigorie Palama desnre intunericul divin, 
ca Salas al Dumnezeirii, despre supraesen- 
ta dummezeiascaé, despre adincul dumine- 
zeiesc, de nepatruns. Simbolismul culorilor 


- si formelor spatiale din icoana rubleviana 


permit variate interpretdri. Invatatura pa- 
lamitaé despre esen{a si energiile divine, e 
profund asimilaté de Andrei Rubliov, care 
gasit o adevaraté intruchipare in 
icoana «Schimbarea la Fata. Aceasta 
icoana e departe de a epuiza ceea ce a 
facut Andrei Rubliov pentru realizarea ico- 
nograficd in operele sale, ca, de pilda, 
fresca din catedrala «Adormirii» din Vla- 


dimir, «Judecata' de apoi», si vestita icoa- 


nd «Troita», Tema «Judecatii de apoi», in 
partea unde e vorba despre fericirea celor 
drepti, ofera un material tot atit de pretios 
pentru intruchiparea artistica a ideilor . fun- 
damentale isihaste, ca si tema «Schimba- 
rii la Fata». 

Sfiatul Grigorie Palama numea Lumina 
de pe Tabor «Taina celei de a opta zi», 
invatind ca cei drepti se vor bucura la 
invierea mortilor si vor fi cuprinsi de a- 
ceastaé lumina. 

Tema contemplarii luminii celei neapro- 
piate si imateriale, a fost realizaté de 
Andrei Rubliov si Daniil cel Negru in 
fresca «Judecata de apoi». Aici pictorul a 


Zugravit oameni care deja, in viaja pamin- 
- leasc4, s-au invrednicit de unirea strinsa 


cu Hristos, incit Acesta trdia in ei gsi di- 
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nduntrul fe lumina sufletele cu lumina Sa 
divina. Aceast&é lumina interioara o vedem 
pe fetele lor. Ea se simte deosebit de in- 
tens in ochii lor larg deschisi si indreptat: 
spre tronul Judecatorului, izvorul luminii. 
Apostolii Petru si loan, cei drepti, zugra- 
viti in catedrala «Adormirea», chiar inainte 
de Infricosata Judecaté, stralucesc de o 


bucurie suprafireascé. De aceea miscarea 


lor pare atit de grabité spre tronul Ma- 
relui Judecdtor. Pentru ei, El e vesnicu! 
izvor al acelei infinite lumini, care tumi- 
neaz4 nu numai sufletul, ci si trupul. Un 
loc ‘deosebit in compozitia «lntrarea celor 
drepti in rai» il ocupa Apostolii Petru s¢: 
Pavel. Ochii celor doi Apostoli sint in- 
dreptati nu spre tron, ci spre cei din urma 
lor, ca. si cind voiesc s&-i incurajeze, sa 
impart4 cu ei din noianul luminii ce arde 
in sufletele lor. Sensul tainic al aceste: 
compozifii picturale se cuprinde minunat 
in urmatoarele cuvinte ale Sfintului Gri- 
gorie Palama: «Apostolii Petru si Pa- 
vel... mu numai ca fi scot pe cei din intu- 
neric spre aceasta dummezeiasca lumina, 
dar iradiaz4 si fac din ei rodul lumini 
desavirsite. Fiecare din cei drepti va stra- 
luc ca soarele la sfirsitul veacurilor, la 
venirea dummnezeiescului Logos».. 


Andrei Rubliov.s-a apropiat fntrucitva 
altfel de tema contemplarii luminii dumne- 
zeiesti, in tratarea figurilor celor ce stau 
in rindul Apostolilor si in cinul ingerilor 
din spatele lor. Aici e mai pufina miscare 
decit la binecredinciosii care merg spre 
rai. In locul miscdrii navalnice spre lu- 
mina, aici apare pacea netulburata. Misca- 
rea e prezenté doar in gesturile miinilor 
ce binecuvinteazd si in usoara inclinare 
a capetelor Apostolilor Matei si loan. A- 
postolii sint pe de-a intregul cufundati in- 
tr-o linisre sufleteascdé, pe care parca se 
tem s& nu o fulbure. Din chipurile Apos- 
tolilor, el a trebuit s4 arate “starea de fe- 
ricirile gi desdvirsire, cea mai grea tema 
pentru un pictor religios, iar Rubliov a 
intimpinat aici acele greutati ca si Dante 
in «Divina Comedie». Pictorul rus se. apro- 
pie de aceasta tema pe o alta cale decit 
aceea pe care a mers Dante. El nu zugra- 
veste intinderi si nu reda aspecte exie- 
rioare paradisiace, problema lui e de a 
reda imparatia dumnezeiascé din interiorul 
omului. El zugraveste in -Apostoli acea 
stare de asezare desavirsitA a sufletului $i 
a trupului, pe care o putem numi, pe drept 
cuvint, cu termenul isihast: «linistea sfin- 
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ta». Dupa Sfintui Grigorie Palama, ea e - 


adunarea ctgetului in sine, concentrarea 
tuturor tariilor sufletesti in Domnul, inalta- 
rea spre adevarata contemplatie, datorita 
céreia, intr-un anumit fel atingem firea 
dumnezeiasca. 3 
Monahu!l Andrei Rubliov cunostea aceste 
stari. El a incercat clipele de extaz spi- 
ritual, cind, de Pasti, sedea in sfintul |o- 
cas, «privind neincetat Ja cinstitele icoane, 
$i. umplindu-se de bucurie si lumima». 
Cunostea aceasta din experienta PaArin- 
tilor spirituali si inainte de toate de la 
Prea Cuviosul Serghie, pe care-] cunoscuse 


in tineretea sa. Tocmai de aceea poate chi- 


pul Prea Cuviosului:de pe valul brodat, ce 
se pdstreaz@ in Muzeul de din Za- 
gorsk, are in expresia sa, abia o percepti- 
bil@ asemanare cu chipurile Apostolilor de 
pe fresca «Judecaia de apoi». 


In creatia sa «Troifa», cronologic ulti- 
ama si mai desavirsita ca forma, Andrei 
Rubliov a sintetizat intreaga sa experienta 
artistica si spirituala. De aceea sintem in- 
dreptati{i sa credem ca tocmai in ea se 
reflecta pe deplin si intr-un mod artistic 
original, iniluenta traditiei isihaste, pe care 
am deslusit-o in-operele anterioare. Trebuie 
sA avem in vedere c4 «Schimbarea la Fata» 
si «Judecata de apoi», din punct de ve- 
dere iconografic, erau cele mai adecvate 
pentru a exprima direct ideile fundamen- 
tale ale teologiei-.palamiste, in timp ce 
in «tTroita», ele nu-s atit de strins ie- 
gate de tema icoanei, $i de aceea ele apar 
intr-o forma mai voalata. Tema «Troitei» 
apartine unor subiecte maj dificile $i mai 
putin accesibile iconografiei_ iconare. Cind 
pictoru!) trebuia intr-o forma sau alta sa 
prezinte «Treimea», el era nevoit sa se 
adreseze simboalelor. In istoria zugravirii 
acestui gen iconografic se cunosc doua cai, 
uua poate fi numita calea alegoriei antro- 

fice, iar cealalta a realismului sim- 


bolic. Icoanele din prima categorie por- 


nesc de la definirea dogmatica a iposta- 
zeior divine, dindu-le expresie prin figura 
omeneascé. In acest tip de icoane, Dum- 
nezeu-Tata! e infatisat in chip de 
cu parul alb, Dumnezeu-Fiul e prezentat 
sub o forma tinara, iar pentru infatisarea 
Sfintului Duh se foloseste porumbelul evan- 
ghelic. Acest tip de icoane circulau in se- 
colele XIV-XV in Rusia. Mai apropiaté de 
«Trioja» gaésim o icoané din Pskov, de la 
sfirgitul secolului al XV-lea, din colectia 
Galerie; Tretiakov, in care masa apare im- 


belsugata, iar Avraam si Sara ospateaza 
pe calatorii biblici. 

Andrei Rubliov elibereaza prin limbaju! 
séu artistic, esentialul, de alegorismul ca- 
racteristic prezentarii din Vechiul Testa- 
ment, si depdseste si caracteru! ilustrativ, 
specific «Troitei» din Pskov. 

Eliberind compozitia de detalii. inutile, 
Rublioy. concentreazd4 intreaga -atentie a 
celui ce privesle asupra temei principale, 
exprimind-o in limbaju) realismului sim- 
bolic. Urmind pe Pseudo-Dionisie Areopa- 
gitul $i Sfintul-Grigorie Palama, ej da chi- 
purilor icoanei sensu! .simbolic, transfor- 


‘mindu-le intr-o oglindire a lumii suprana- 


turale. Im icoana lui Rubliov convorbirea 
celor trei drumeti devine «Sfatul ce! ma: 
inainte de veci», cu elementele urmdatoa- 
re: aripile ingerilor, simbol de ing&duinté 
$i dragoste divina fata de oameni, simbo- 
lul prestolului dumnezeiesc si al Mielului, 
iar potirul, simbolul suferintei $i morti: 
Fiului lui Dumnezeu pentru mintuirea o- 
menirii. Dar nu mnumai> figurile ingerilor 
capata Rubliov insemnatatea alegorie: 
si simboalelor ce ne duc spre cunoastere: 
realitatilor supranaturale. Aceluiasi scop 
ii slujesc limbajul cromatic, formele spa- 
jiale $i compozitia integrala a icoanei. 
Trasatura caracteristica a  simbolismulu 
ribliovian araté dependenta sa _ artistica 
de ideile teologice palamiste. Continutu' 
dogmatic a! icoanei ne indica iubirea dum- 
nezeiasca indreptata asupra lumii. Nu in- 
timplator centru! spatial al compozitiei ico- 
nografice apare ca simbol al! jertfei, — 
potirul. Unitatea treimica, ce nu poate [: 
exprimata in limbajul alegoric iconografic 
traditional, capaté la Rubliov expresia de 
desavirsire, comuna celor trei Fete, a e- 
nergiei iubirii indreptate spre om. I[ubirea 
treimica, ce dainuise intr-o vesnicA armo- 
nie, me este accesibilA. Gama cromatica 


«Troitei», cu combinatia ei armonioas4 
de tonuri deschise $i inchise, distribuire:: 


culorilor albastru-deschis, galben-auriu, 
constructia circulara a intregii compoziti:, 
creeaz& impresia c& intreaga icoana e ilu- 
minat& din interior, c4 emana lumina». 
Aceasta e lumina necreat&, pe care am! 
constatatzo c& e prezenté si in icoana 
«Schimbarea la Fat&é si pe fresca «Jude- 
cata. de apoi». Spre aceasté lumina 15: 
inalta ochii insusi creatoru!l acestei minu- 
ate ioane. 
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nedikt (Poliakov) ; 


, copul Donat de Novosibirsk ; 


SOSA 


RYPHAL MOCROBPROf IATPHAPXHH (REVISTA PATRIARHIE DIN 


MOSCOV A), nr. 6, 7, 8, 9 si 10/1961. 


In numéru! 6/1961 al «Revistei Patriar- 
hiei- din Moscova», V. Necrasov, docent la 
Academia duhovniceasc@# din Leningrad 
serie despre catedrala «Kneazu! Vladimir» 
din Leningrad, unul dintre cele mai inte- 
resante monumente de arhitecturad biseri- 
ceasca rusd, datind din veacul al XVIII- 


iea. Arhitectura catedralei esie originala, 


in stilul bazilicilor. In aceasta catedrala 
se alla icoana facdtoare de minuni a Mai- 
cii Domnului, din Kazan, precum si o renu- 
mité Evanghelie din secolul a! XVIII-lea, 
daruita catedralei de imp&rateasa Ecate- 
rina Petrovna. Aceasta Evanghelie, de mari 
proportii, Jegaté in aur, cu miniaturi $1 
medatioane, cintareste un pud (adica mai 
mult de 16 kg). In timpul marelui rAzboi 
de aparare a Patriei, aici se citeau pasto- 
ralele triniise de patriarhu! de atunci, Ser- 
ghie, de catre actualul Patriarh Alexei, 
pe atunci Mitropolit al Leningradului, care 
impartasea fimpreund cu credinciosii sufe- 
rintele blocadei. Catedrala este vizitaté de 
numeroase delegati straine bisericesti 
laice, precum si de turisti, constituind un 
important centru de viata religioasa. 
Urmeaza apoi stiri din viata Biserici 


Ortodoxe Ruse, din care aflam ca Sfintul 


Sinod a hotéarit, in sedinta din 3 aprilie 
1961, sa numeasca fn scaunul de arhiepis- 
cop al Permului pe episcopul de Omsk, 
iar conducerea vremelinicA a eparhiei de 
Omsk s& fie incredinjaté episcopului Be- 
aflam de asemenea 
cé In sedinta din 5 mai 1961 s-a hotdarit 
si fie eliberat arhiepiscopul loan, de fa 
conducerea eparhiei Kostromuluj Gali- 
tiei, $1 Sa se numeascé in locul sau epis- 
ca episcop 
al Novosibirskului a fost numit episcopul 
Leontie de Bobruisk. 


N. Uspenski profesor !a Academia du- 
hovniceascé din Leningrad, continuaé stu- 
diul sfu de evocare a Sfintelor Locuri din 
lerusalim, descriind ‘in continuare peleri- 
najul Sanctitatii Sale Patriarhului Alexe: 
la Locurile Sfinte din Orient, sub titlui: 
«In numele unirii $i al p&cii». Autorul 
arat4 cu’ acest prilej si descoperirile noi 
facute in urma sdpaturilor arheologice, re- 
sedinta Jui Caiafa, arcul «Ecce homo» s.a. 

aprilie 1961 ‘a ayut loc in cate- 


drala Viadimir din Kiev hirotonirea ca e- 
piscop al Cernovifului si Bucovinei a ar- 
himandritului Damian {Marciuk). Slujba. 
hirotonirii a fost sAvirsita de cdtre exar- 
hul Uecrainei, Mitropolitul Ioan a! Kievului 
$i Galitiei, Arhiepiscopul de Vinnita si 
Bratlav Simon, Episcopul Nestor al_Har- 
kovului $i episcopu! Dniepropetrovskului, 
loasaf. Episcopul Damian (ca mirean Di- 
mitrie Gheorghievic: Marcink) s-a ndascut 
la 15 noiembrie 1899 in satu! Korostia- 
nina, guvernamintul Voliniei, in familia u- 
nui cintaret bisericesc. A invadtat in scoala 
parohiala din sat, apoi in Seminarul du- 
hovnicesc din Volinsk, pe care J-a abso!- 
vit in anul 1919. Dupa moartea tatalui sau 
a ocupat locul de cintaret bisericesec in 
satul natal: in anu! 1921 a fost sfintit 
diacon, apoi presbiter. In timpu! razboiului 
a fost deportat de cAatre nemti pe terito- 
riul polonez, unde a rdmas pina in anul 
1945. Dupa sosirea armatelor sovietice, s-a 
reintors in patrie, unde a functional ca 
paroh in eparhia Kamenet-Podolsk, iar a- 
poi in eparhia Cernovit, in oragul Zastav- 
na, de unde a fost chemat ca episcop. 

Tot in numé@ru!l 6 se publica necrologul 
arhimandrituiui Zosima, duhovnicul Patri- 
arhiei din Moscova, care a incetat din via- 
ta la 13 apr. 1961, in virsta de 97 de ani. 


Mitropolit Boris al Odesei sem- 


‘neaza predica cu tithul: «Invaf{atura in ziua 


Cincizecimii», pe care o incheie cu cuvin- 
tele: «In aceasta sfinté zi inalfam ruga- 


ciunile noastre catre prestolul dumnezeiesc, 


ca prin pogorirea binefacatoare a Sfintului 
Duh sa intareasca puterile noastre si pute- 
rile tuturor oamenilor iubitori de pace intru 
inplinirea marelui si nobilului scop — in- 
tarirea pacii intre toate popoarele». 


In paginile consacrate luptei pentru apa- 
rarea pacii, sub tithul: «Pacea — moste- 
nirea lui Hristos» se pubiic& coraportul de- 
legatiei Bisericii Ortodoxe Ruse |a Con- 
gresul Mondia! Crestin de la Praga. 


Revista publicA doud articole cu caracter 
teologic bisericesc. Primui cu titlul: «@Chi- 
pul Sf. Apostol Petru in Evanghelie», sem- 
nat de S. Preobrajenski, iar al doilea cu 
tithal : «Sfintul Nicolae — rivnitorul gi a- 
Ortodoxiei», semnat de Pr. L. 
‘oronoy din Leningrad. 
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In rubrica «Din viata altor confesiuni, 
A. Siskin, docent la Academia duhovni- 
ceasca din Leningrad, semneaza articolul 
intitulat: «Raspuns la @ anticritica». Au- 
torul se refera la un articol cu titlul : «Pa- 
triarhatul din Moscova impotriva Bisericii 
Catolice», scris in nr. 2655 al revistei ca- 
tolice «La civilita catolica», de monahul 
iezuit Ulisse Alessio Floridi. «Cercurile con- 
ducadtoare ale Vaticanului — arata autorul 
articolului — au ramas nemultumite de 
aprecierile critice facute de teologii orto- 
docsi rusi asupra catolicismului _ politic. 
Parintele Floridi se plinge cA teologii rusi 
nu recunosc «serviciile apologetice» ale Bi- 
sericit de la Roma, care in decurs de zeci 
de ani duce neincetat lupta impotriva co- 
munismului. parerea Parintelui Flo- 
ridi, activitatea anticomunisté a Vaticanu- 
lui meritd, daca nu laude, cel putin abtine- 
rea de la orice dezaprobare publica. Va- 
ticanul, apdrind regimu! capitalist, otra- 
veste atmosfera internafionala prin politica 
de atitare a urii intre popoare; o astfel 
de politica nu poate fi aprobata, ea nu cu- 
prinde in sine nimic crestin. Gindirea ten- 
dentioasA a P§arintelui Floridi se invirteste 
intr-un cere vicios, e! insusi este bolnav de 
«orbirea anticomunista» raspindité fn cer- 
curile capitaliste. din Occident. Primejdia 
acestei boli constS in proclamarea infai- 
libilitatii culturii occidentale, a ideologie: 
si practicii captaliste occidentale, ca o 


conceptie absoluta pentru toate popoarele . 


de pe padmigt, fara a lua in considerare 
raportul real, de forje de pe arena mon- 
diala si adevaratele aspira{ii ale popoa- 
relor. Prin articolul sau, P&arintele Floridi 
confirma inca o data legadtura strinsa a 
Bisericii de Ja Roma cu cercurile agre- 
sive ale imperialismului, aprobind in nu- 
mele Jui Hristos morala departe de a fi 
crestina a claselor exploatatoare. Vatica- 
nul de mult timp este deprins s&-si in- 
tinda tentaculele in sfera sociala, politica 
si religioas4 a statelor, cu scopul de a 
supune «pe toti si toate», patruns de du- 
hul vrajbei si intoleranfei fafa de oamenii 


care gindesc altiel decit Roma papala. Na-— 


zuinta spre dominatia mondiala a aruncat 
totdeauna pe Papi, in centrul luptei poli- 


tice internationale, i-a facut sa devina pir- 


ghia si forta motrice a diferitelor coalifii 
politce, sA poarte razboaie $i chiar sa con- 
ducd armatele, cum a facut, de pilda, Papa 
luliu Il. Aceasta era nu o actiune izolala, 


, linia generala ¢i sistemul oficial al pa- 


palitatii». Docentul Siskin araté ca, potri- 
vit sistemului ierocratic a} Papilor Grigorie 
VII si Bonifaciu VHI, Biserica are un sin- 
gur stapin. Th mifinile -lui sint concen- 
trate si sabia spiritual (gladius spiritua- 
lis) si sabia lumeasc4 (gladius miateria- 
lis). Papii au puterea asupra intregii lumi- 
Statul pamintesc (civitas terrena), care nu 
primeste de la Bisericé nici binecuvinta- 
rea, nici rugacunile, nici conducerea, dar 
care organizeaza viata civilé a_ societatii 
independent, fara Bisericd, devine un stat 
erelic, razvratit, «un stat al diavolului» 
(civitas diaboli), in lupté in care sint fn- 
gaduite toate mijloacele. In sis- 
temul acesta ierocratic nu si-a gasit apli- 
care. Biserica Romana este ins& strins le- 
gata de acest sistem. Astfel se explica pre- 
tentiile Pdarintelui Floridi fata de Patriar- 
hia din Mosecova, de a recunoaste «meri- 
tele apologetice» ale curiei papale ca «spri- 
jin impotriva propagandei ateiste a mate- 
rialismului in intreaga lume», de a trece 
cu vederea faptele de aventurism politic 
ale curiei papale. Docentul Siskin respinge ~ 
acuzatiile cinice ale P€rintelui Floridi, ca 
Biserica Ortodoxa Rus&, prin atitudinea sa 
loiala fata de stadpinirea care exista in 
prin patriotismul cet&tenesc al 
membrilor ei, prin participarea ei la lupta 
pentru pace, urmdreste scopul «de a salva 
din religie ceea ce se poate salva», de a 
salva «pacea Moscovei», ca si cum coexis- 
tenfa pasnica a popoarelor s-ar determina 
dupa criterii teritoriale, ca si cum omenirez 
ar nazui spre pace dupa directivele por- 


nite ale unei tari si nu din motive mult 


mai profunde ce au contingente cu consti- 
infa morala a omului. «Vaticanul trebuie 
sa infeleagd ca faptele citate in cuvintarile 
teologilor . ortodocsi despre aventurismu! 
politic al curiei papale isi au obirsia in 
absolutismul puterii papale si al «intoleran- 


fei» lui. P&arintele Floridi nu ar trebui sé - 


se plinga impotriva cuvintarilor critice ale 
teologilor ortodocsi rusi, ci sd le asculte 
cu atentie $i s4 traga concluziile corespun- 
zatoare. Nu este vorba despre acel catoli- 
cism in care, ca si. in Ortodoxie, tradieste 
marea frumusete bisericeascd si contempla- 
fia impresionantaé a rascumpdar4rii Fiului 
lui Dumnezeu, ci de cafolicismul politic, 
in care bintuie duhul sugrumérii libertafii 
fiilor !ui Dumnezeu, duhul robiei. 
«Biserica Ortodox4 Rusd a propovaduit 
$i propovaduieste c4 nu se poate aplica 
pecetea invadjaturis absolute si vegnice @ 
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fui Hristos 1a doctrinele social-economice 
$i politice, oricit de desdvirsite ar fi ele. 
Acestea radmin de domeniul creatiilor o- 
menesti. Iar Hristos nu a fost nici un con- 
ducator politic, nici un reformator social, 
nici un organizator al raporturilor pamin- 
testi externe, in spiritul vreunei doctrine 
politice. Misiunea Lui a fost duhovniceasca. 
El fsi tndreapté propovdduirea spre interio- 
rul omului; are in vedere in primul loc per- 
sonalitate aparte...». Autorul observa, ca ata- 
re, cA «Tiradele Parintelui Floridi despre co- 
munism, ca si cele ale cercurilor conduca- 
toare de la Vatican care stau la spatele 
sfu, nu au mimic comun cu duhul Sfintei 
Evanghelii ci sint patrunse de un duh laic. 
Izvorul lor trebuie cdutat nu in paginile 
Sfintei -Seripturi, ci in -politele de carti ale 
filozofiei reactiondre apusene, care consti- 
tuie temelia teoretica a ideologiei antico- 
muniste occidentale». De asemenea autorul 
accentueaz4 multi catolici participa as- 
tazi la lupta sfinté a popoarelor pentru 
pace pe pamint, ca si Biserica Rusa, care 
socoate cA slujirea pacii constituie o sar- 
apologetica actuala. 


* 


In numarul 7 al «Revistei Patriarhiei 
din Moscova», din iulie 1961, prof. N. Us- 
penski de la- Academia duhovniceasca din 
Moscova incheie studiul sau intitulat: «Lo- 
curile Sfinte din Ierusalim, astazi», publi- 
cat In patru mumele succesive ale revistei, 
in legatura cu pelerinajul Sanctitatii Sale 
Alexei, la Locurile Sfinte din Orient. Au- 
forul araté cA atunci cind a vizitat noile 
descoperiri, Litostrotonul, inchisorile © din 
Pretoriul lui Pilat si curtea arhiereului 
Caiafa, care se socoteau disparute pentru 
storie, a inteles profundu! sens istoric al 
cuvintelor lui lisus Hristos, spuse fariseilor 
iritati de faptul ca multimea ucenicilor Lui 
1! salutau cu glas tare cind E! intra so- 
temn in lerusalim: «VA spun ca dacd ei vor 
tacea, pietrele vor vorbi» (Lc. XIX, 37-40). 

Tot in numé@rul 7 al «Revistei Patriar- 
hiei din Moscova» se publicd hotarirea prin 
care episcopul Nicodim al laroslavului si 


Rostovului este inalfat in rang de arhi- | 


episcop ; se publica, apoi, inadltarea in rang 
de mitropolit a Arhiepiscopului Victor de 
Krasnodar si Kuban, avind fn consideratie 
shijirea ca episcop timp de 40 de ani. 
Urmeaza, sub titlul: «Pace aveti 
intre voi», predica rost#t4 de prot. M. Spe- 
ranski, rectorul] Academiei duhovnicesti din 
Leningrad, la rug&ciunea dinainte de 
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ceperea celei de a doua gedinte a Congre- 
sului Mondial Cregtin pentru apdrarea péa- 
cii de la Praga, in ziua de 14 iunie 1961. 
Vorbitorul a spus fin incheiere: «Mintui- 
torul nostru ne-a ardtat in Evanghelie ca- 
lea cea dreapt4 a lucrérilor si ne-a des- 
coperit mijloacele pentru infaptuirea celor 
mai mari buntri de pe pamint — pacea gi 
linistea In intreaga lume. Dumnezeul dra- 
gostei si al pacii sa fie cu noi cu toti». 
In paginile rezervate luptei pentru pace, 
se publicé urmatoarele documente, in le- 
cu Congresul Mondial Crestin -pen- 
apararea pacii: Scrisoarea adresata din 
partea Congresului Mondial Crestin cAtre 
Presedintele Consiliului de Ministri al 
U.R.S.S., N. S. Hrusciov; Scrisoarea de 
raspuns a lui N. Hrusciov catre Congresul 
Mondial Crestin pentru apararea p€acii ; 
Serisoarea de salut a Patriarhului Mosco- 
vei $i intregii Rusii Alexei, catre Congresu! 
Mondial Crestin pentru apararea pd&cii, care 
a fost citita de catre Arhiepiscopul Nico- 
dim al Iaroslavului si Rostovului ; Cuvin- 
tul de salut al Patriarhului-Catolicos al in- 
tregti Gruzii, Efrem Cuvintarea Mitro- 
politului Nifon, conducatorul delegatiei Pa- 
triarhiei din Antiohia; Cuvintarea Mitro- 
politului Iustin, conducdtorul delegatiei Bi- 
sericii Ortodoxe Romine; Salutul Arhiepis- 
copului Petru din partea Bisericii Etiopie- 
ne; Scrisoarea Asociatiei japoneze pentru 
apararea pacii; Cuvintarea secretarului ge- 
neral Victor Hajek la deschiderea Congre- 


 sului; Referatul. de al d-rului J. L. 


Hromadka, cu titlul: «Si pe pamint pace» ; 
Apelul catre crestinii din intreaga lume; 
Serisoarea c&tre Consiliul Mondial al Bise- 
ricilor ; Comunicatul. 

In rubrica consacrata articolelor, Pr. A. 
Meni semneaza articolul cu titlul: «Lumini 
in inceputurile crestinismului», iar Pr. L. 
Voronoy incheie articolul cu titlul: «Sfin- 
tul Nicolae — rivnitorul $i aparatorul Or- 
todoxiei». 

In rubrica intitulataé «Din viata Biseri- 
cilor Ortodoxe Autocefale», sub titlul: «Bi- 
serica Bulgari», se araté cA in luna mai 
anul curent, Biserica Ortodoxé Bulgara a 
pierdut doi vrednici arhierei. La 1 mai a 
incetat din viafa subit mitropolitul Sofro- 
nie al Tirnovei, iar la 8 mai, mitropolitul 
Mihail de Durostor si Cerven. Ambii ie- 
rarhi absolviseré cursurile Academiei tea 
logice de la Kiev. Mitropolitui Sofronie 
studiase si la Institutul de drept canonic 
din Strasbourg. 
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In rubrica «Bibliografie», V. Viadimirov 
recenzeazd revista «<Biserica Ortodoxa Ro- 


mind» din primul semestru al anului 1960, 
iar P. Kutepov, revista «Glasnik», n-rele 


6-12/1960, a Bisericii Ortodoxe Sirbe. 
* 


In primele pagini ale numarului 8 al re- 
vistei, apare articolul despre: «Lucrarile 
Adunarii Arhiereilor Bisericii Ortodoxe Ru- 
se», adunare care a avut loc la 18 iulie 
1961, in Lavra Troita Sergheeva (Zagorsk). 

Sub titlul: «lerarhi ai Bisericii Ortodoxe 
Ruse», revista infatiseaza figura 1.P.S. Mi- 


tropolit al Kirovogradului si Nikolaevului, 


Nestor. Mitropolitul Nestor (ca mirean Ni- 


colai Aleksandrovici Anisimov) s-a ndascut. 


in anul 1884 in orasul Viatka. Tuns cAlu- 
in anul 1907, fu sfintit ierodiacon 
apoi ieromonah in acelasi astiel ti- 
narul monah se indrepté spre indepartata 
Kamciatka, unde a organizat o misiune du- 
hovniceascé. Studiind limbile evenka, tun- 
gusa si Koriakaé, ieromonahul. Nestor tradu- 
se in limbile bastinasilor Sfinta Liturghie, 
o parte din Evanghehi gsi textele diferitelor 
rugdciuni. In anul 1913 fu ridicat la r 

de egumen. Surprins de razboi in anu 
1914, Ja Moscova, el plecé voluntar pe 
front. In 1915 fu ridicat in rang de arhi- 
mandrit, iar in 1916 chemat de pe front, fu 


_hirotonit episcop de Kameiatka ¢i Petro- 


paviovsk. In 1917 Prea Sfintitul Nestor a 
fost ales de Adunarea eparhial4 din Kam- 


ciatka ca delegat Ja Sinodul Bisericesc. 


generalgus. Dupd terminarea sinodului, e! 
plec@ din Moscova, dar din cauza starii 
de razboi nu a puiut ajunge in Kameiatka 
si a trebuit s& raminad tn Vladivostok, de 
unde in anul 1922 a trecut la Harbin. Desi 
se aila sub conducerea Sinodului de peste 
granita, el sufleteste ramine legat de Bi- 


serica Ortodox4 Rus&, si in anul 1929 a 


cunoscut, impreuna cu mitropolitul Japo- 
niei, Serghie, canonicitatea Bisericii Orto- 
doxe Ruse, pentru care fapt a fost supus 
interdictiei din “partea Sinodului de peste 
granité. In anul 1946, Prea Sfintitul Nes- 
tor a fost primit in sinu!l Bisericii Orto- 


doxe Ruse. In acelasi an, Sanctitatea Sa 


Patriarhul si Sfiniul Sinod |-au numit la 
conducerea eparhiei Harbinului si Manciu- 
riei, exarh patriarhal in Asia Orientala, $i 
fu ridicat in rang de mitropolit. In anul 
1948, mitropolitul Nestor s-a reintors in pa- 
trie, $i a ocupat Scaunul ‘de Siberia si Bar- 
maul, iar dim anul 1958 conduce eparhia 
Kirovogradului si Nikolaevului. 


Se publicé apoi necrologul arhiepiscopu- 
lui Luca al Simferopolului si Cremeei (ca 
mirean’ Valentin Feloksovici Voino-lasenet- 


ki), tncetat din viafa fn virsta de 83 de ani. 


Doctor in medicinaé si profesor la Universi- 


tatea din Taskent, el primeste $i rangu! 


de preot in anu! 1921. In 1923 devine epis- 
cop al eparhiei Taskentului, iar din anu! 
1946 conduce eparhia Simferopolului. 

In paginile consacrate luptei pentru a- 
pararea pacii se publicé fn continuare do- 
cumentele Congresului Mondial Generai 
Crestin ‘pentru apararea pacii de Ja Pra- 
ga; scrisoarea adresata de Congres c&tre 
Antonin ‘Novotny, presedintele Republicii 
Socialiste Cehoslovace, si raspunsul 
Cuvintarea de salut a Patriarhuluj Catoli- 
cos al tuturor armenilor, Vasken I, Cu- 
vintarea Mitropolitulut Pavel Huri, Sfirsitu! 
raportului dr. I.. Hromadka, intitulat: «Si 
pe pamint pace», Raportu) ieromonahulu: 
luvenalie, memrbru a! delegatiei de tineret 


a Bisericii Ortodoxe Ruse, precum si arti- 
colul ‘scris de A F. Siskin, cu titlul: 
«Prima Adunare Mondialé Crestiné pen- 


tru apararea pa&cii din orasul Praga» («In- 
semnarile unui participant la Congres»). 

In rubrica «Articole», revista incepe pu- 
blicarea celor mai imeortante materiale din 
brosura: «lisus Hristos — Lumina lumii», 
in legdtura cu a treia Adunare Generala a 
Consiliului Mondial al Bisericilor, care po- 
trivit Reoulamentului se convoac&é la 18 
noiembrie a.c. la New-Delhi (la cinci ani o 
data). Tema fundamentala a acestei Adu- 
nari este: «lisus Hristos — Lumina lumii» 
{loan VIII, 12). Dr. Visser’t Hooft, in 
prefata scris4-la brosura materialelor pen- 
tru Conferinta, atrage atentia cititorilor a- 
supra sarcini fundamentale a Consiliului 
Mondial al Bisericilor de a stimula Biseri- 
cile in cautarea Jaolalté a cdilor celor ma: 
limpezi spre unitatea Bisericii -si colabo- 
rare frateasca. 

In «Bibliografie», E. Karmanov recen- 
zeaz@ mr. 9/1960 din Analecta, o colectie 
de publicatii, articole, comunicari in limbile 
greacaé si franceza editataé de Institutul de 
orientalistica de pe ling& Biblioteca Patri- 
arhiei din Alexandria. Materialele cuprinse 
in nr. 9 al Analectelor au un deosebit inte- 
res pentru istoricii Bisericii si pentru. teo- 
logi. Este studiat manuscrisul nr. 366 din 
Biblioteca patriarhald, care cuprinde o 
crare scris4 in limba latina de Meletie Pi- 
gas, patriarhul Alexandriei din anii 1590- 
1601 ; Liturghia Sf. Marcu dup& copia tu 
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Meletie Pigas din 1585; articolu! Mitrop. 
Cartaginei, Partenie, cu. titlul: Ortodoxia 
unicd; articolul prof. Hadjianestis cu tit- 
lui: Studiile clasice si epoca noastrd; ar- 
ticolitl hes E. Mihailidis, doctor in teolo- 
gie si filologie araba, intitulat: Pagini ui- 
fate din istoria noastrd nafionald, in care 
atrage atentia asupra istoricilor arabi si 
opere'e jor asupra istoriei Orientului grec, 
de o deosebita valoare pentru istoria Bi- 
zantud i. 
* 


«Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 
9/1961, publicdé scrisoarea de felicitare tri- 
misé de Sanctitatea- Sa Patriarhul Alexei 
catre Presedintele Consiliului de Ministri 
al U.R.S.S., Nikita Sergheevici Hrusciov, 


«cu prilejul noii gi stralucitoarei realizari 


a stiintei si cu prilejul noii fapte vitejesti 
a unui om sovietic». «Biserica noastr&# se 
bucura de marile succese ale Patriei si nu 
inceteazi a se ruga pentru pacea intregi: 
lumi, pentru a cdrei infaptuire truditi nein- 

in «Partea Oficiala» aflam ca in sedinta 
de ja 5 iulie 1961, Sf. Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Ruse, a hotarit s& numeascd 
episcop al Kostromului pe arhimandri- 
tul Nicodim (Rusnak). In ¢edinta din 
15 iulie a hotdrit sA mumeasca episcop 
al Podoliei pe protoiereul Mihail 
nov), loctiitor al presedintelui Directiei Ra- 
porturilor Bisericesti Externe ale Patriar- 
hiei din Moscova, dupa tunderea in cdalu- 
arie, si ridicarea in rang de arhimamndrit. 
n gedinta din 8 august a hotdrit sA eli- 
bereze pe arhiepiscopul loasaf de Tambov 
si Miciurin de la conducerea eparhiei, care 
conform cererii sale ramine in retragere 
din motive de boal&. Totodata este numit 
episcop de Tambov si Miciurin episcopu! 
Mihail (Ciuba). In sedinta din 14 august 
1961 a hotdrit: 1. SA elibereze de la con- 
ducerea eparhiei, din motive de boala, pe 
Prea Sfintitul Mitropolit de Gorki, Corne- 
liu; 2. Sa transfere pe episcopul de Tal- 
lin, loan, in scaunul eparhiei Gorki, o data 
en {naltarea rang de arhiepiscop ; 
3. SA numeascd episcop al Talinului 
Estoniei pe ieromonahul Alexei, ins&rci- 
nindu-l si cu conducerea vremelnica a e- 
parhiei Riga; 4. Sa elibereze de la condu- 
cerea epdarhiei Vinita pe arhiepiscopul Si- 
mon, potrivit cererii aay $i sa fie avut in 
vedere. pentru numire, la Ivirea unei va- 
cante; 5..SA se transfere ca episcop al 


(Zer- 
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‘Vinitei si Bratiavului episcopul Dniepro- 


petrovskului, loasaf; 6: S& se transfere ca 
episcop al Dniepropetrovskului si Zaporo- 
jiei_episcopul Poltavei, Alipie, pastrind 
conducerea vremelnicé a eparhiei Crimeii 
7. S& se elibereze de la conducerea e- 
parhiei Hmelnitki, potrivit cererii sale, e- 
piscopul Ilarion; 8. SA se numeascd epis- 
cop al eparhiei Hmelnitki si Kamenet-Po- 
dolsk parohul bDisericii «Schimbarea la Fata 
a Domnului» din orasul Jdanov, arhiman- 


dritul Ignatie (Demcenko); hirotonirea 
sa ca episcop va avea loc la Kiev: 
9. S& se. mumeasc4 episcop de Muca- 
cacev $i Ujgorod inspectorul Seminaruluw 


duhovnicesc din Saratov, ieromonahul Ni- 


_ colae (Kutepov); hirotonirea sa ca epis- 


cop va avea Joc !a Moscova. Prin hots- 
rirea Sanctitatii Sale Patriarhului Mosco- 
vei si a! intregii Rusii, Alexei, din 22 au- 

t 1961, Prea Sfimittul Ioan, episcop ai 
uropei Mijlocii si exarh patriarhal, este 
ridicat. in rang de -arhiepiscop. La 5 au- 
gust 1961 a avut loc in Lavra Troita-Ser- 
gheeva hirotonirea arhimandritului Kiprian 
ca episcop al Podoliei. Arhimandritul Ki- 
prian, dn anii 1945 si 1947, pe atunci pro- 
toiereul Zernov, a facut parte din delega- 
tile care au vizitate tara noastra. E] a fa- 
cut, de asemenea, parte din suita care a 
intovarasit pe Sanctitatea Sa Patriarhul A- 
lexei in calatoria !a Locurile Sfinte, in a- 
nul 1945. 


Revista publicd convorbirea cu presedin- 
tele Misc4rii general-crestine mondiale pen- 
tru. apararea pdacii, prof. dr. I. Hromadka. 
Acesta caracterizeaza in urmatoarele cu- 
vinte pe Sanctitatea Sa Patriarhul Alexe: : 
«Primul lerarh intrupeaza maretia si vred- 
nicia Bisericii pe care o conduce, om de 
un farmec neobisnuit». 

I. Hibarin semneaza articolul cu privire 
1a hotarirea Sinodului arhiereilor Biserici: 
Ortodoxe Ruse despre parohie, din 18 iu- 
lie 1961. Istoria Bisericii, spune autorul, a- 
rata insemnatatea exceptionala a _ parohiei 
in viata Bisericii lui Hristos, ca celula e: 
structurala de baza& In decursul tuturor 
veacurilor de existenfaé a Bisericii, parohia 
a jucat totdeauna un rol important in vrata 
ei. Dreptul poporului credincios de a lua 
parte, de pilda, la alegerea membrilor cle- 
rului, se atesta incé din vremea Aposto- 
lilor. Cartea Faptele Apostolilor arata lim- 


pede ca credinciogii au participat la ale- 


gerea Apostolului Matia si a primilor dia- 
coni. Intr-o forma sau alta, acest drept a 
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existat si in-veacurile urmatoare. In Bise- 
rica Ortodoxé Rus&, in perioada presino- 
dal4 a existentei ei, comunitatile parohtale 
s-au bucurat de autonomie, care mergea 
uneori foarte departe. Ele alegeau pe sluji- 
torii Bisericii, conduceau treburile gospo- 
daresti, ingrijeau de veniturile si cheltu- 
ielile Bisericii. Sinodul local din anu! 1945 
a atribuit o deosebité atentie problemei pa- 
rohiei, dar hot&rirea luaté de Sinod nu a 
putut raspunde in mod deplin nici forme- 
lor democratice ale vietii cetajenesti, nici 
cerintelor Canoanelor bisericesti. Sinodu! 
arhiereilor din 18 iulie 1961 a umplut golul 
care se produsese si a dat hotarirea cu pri- 
vire la parohie, in conformitate si cu tre- 
cutul istoric al Bisericii Ruse, si cu Ca- 
noanele bisericesti, si cu rinduielle civile, 
$i cu conceptia ortodoxé despre Bisericé. 
Hotarirea Sinodului va contribui; fara. in- 
doiala, c rohia sa. devina o comu- 
nitate organizata vie gsi activa, celula.fun- 
damentala a viefii bisericesti. 

Prot. L. Voronov publica predica intitu- 
jata) «Cuvintare la s&arbatoarea Inaltarii 
Crucii Domnului», pe care o incheie cu 
cuvintele : «Sa fim imbarbatati, s4 fim tari 
$i nesovaitori in cauza sfinté a luptei pen- 
tru. pace, caci cu, noi este marele ajutor 
dumnezeiese — Crucea-Domnului: «arma 
pacii, biruinta nebiruita». 

Num4arul 9 al «Revistei Patriarhiei din 
Moscova» publicé Declaratia Comitetului 
Sovietic pentru ap&rarea pacii. In incheie- 
rea ace@tei declaratii se spune: «Salutam 
$i susfinem fierbinte manifestarile tuturor 
organizatiilor iubitoare de pace, ale misca- 
rilor gi fruntasilor din Europa Occiden- 
tala si America. li chemam la o lupta co- 
impotriva primejdioaselor incercari 
ale revansarzilor de la Bonn, pentru in- 
cheierea tratatului german de pace si trans- 
formarea Berlinului Occidental intr-un oras 
tiber, demilitarizat. Sintem gata pentru 
cea mai larga colaborare in cauza inlatu- 
rarit neintirziate a primejdiei unui razboi 
ian Europa. Acum, ca niciodata, sint nece- 
sare unirea si actiuni hotdrite ale tuturor 
forfelor iubitoare de pace, pentru a apara 
pacea». 

«Quakerii in lupta pentru pace» este tit- 
lul articolului scris de Richard Ulman, par- 
ticipant la Conferinfa de la Praga, din par- 
tea Marii Britanii. Autorul arat4é cA qua- 
kerii — uma dintre «Bisericile istorice pag 
nice», cautaé meincetat posibilitati favora- 
bile pentru rezolvarea problemelor care des- 


part lumea gi pentru marturisirea  ideii 


crestine de egalitate si fratie tntre toti oa- 
menii, ca fii, ai aceluiasi T.at& ceresc.. 

Arhiepiscopul Permului, Serghie, sem- 
raportul pe care l-a dezvoltat la 
Adunarea Mondialaé a reprezentantilor tu- 
turor religiilor si Bisericilor pentru apdara- 
rea pa&ii de la Tokio, in luna iulie 1961. 

A. Vedrnikov continua articolul inceput 
in numé@rul precedent ci titlul: «Problema 
traditiei in teologia ortodoxd». 

A. Vedernikov continua articolul intitu- 
lat: «De la Evanston la New-Delhi», cu 


subtitlul semnificativ: «O importanta etapa 


pe calea spre unitatea crestinilor». In lega- 
turf cu cea de a treia Adunare a Consi- 
liului Mondial al Bisericilor de la New- 


Delhi, din noiembrie 1961, autorul arat& ca 


in Consiliul Mondial al Bisericilor sint deja 
reprezentate Patriarhatele mai vechi ale Itf- 
mii ortodoxe: Patriarhatul Ecumenic, ce! 
din Alexandria, din Antiohia, din lerusalim, 
Bisericile autocefale din Cypru gsi Elada. 
Intrarea Bisericii Ortodoxe Ruse va intari 
si mai mult acolo glasul Ortodoxiei. Bise- 


ricile surori Ortodoxe Autocefale — mem- 


bre vii ale Bisericii Ecumenice — au in- 
trat si intr4 in Consiliul Mondial al Bi- 
sericilor. Invatatura eclesiologica ortodoxa 


nu suferf nici o schimbare prin aceasta, 


dar in lumea crestind se creeaz& o noua 
atmosferA duhovniceasca. 

- In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 
doxe Autocefale», prot. dr. G. Novak sem- 
neaz4 o interesanta schita istorica a Bise- 
ricit Ortodoxe din Celoslovacia. Atitorul 


araté cA Biserica Ortodoxa din Cehoslova- 


cia socoate pe drept ca intemeietori ai e: 
pe Sfintii Apostoli Constantin-Chiril si Me- 
todiu, care in secolul al [X-lea, la cererea 
principelui Rostislav au fost trimisi in Ma- 
rea Moravie de renumitul patriarh al Con- 
stantinopolului, Fotie, spre a desdvirsi cres- 
tinarea acestei tari. In prima parte auto- 
rul evocé perioada istorica pind in anul 
1918, iar in partea a doua, perioada de la 
1918 pind la 1945. Articolul va continua. 

Rectorul Academiei duhovnicesti din Mos- 
cova, prof. Prot. K. Rujitki, care a facut 
parte din delegatia Bisericii Ortodoxe Ruse 
la intronizarea noului Primat al Angliei, 
Mihail Ramsey, ne evocd personalitatea no- 
ului Primat si ne descrie festivitatile care 
au avut loc cu prilejul introniz&rii, la 27 
iunie 1961. Noul Primat al Angliei, Ar- 
hiepiscopul de Kanterbury, Mihail Ramsey, 
este autoru! a numeroase lucrari teologice 
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de valoare, din care autorul citeazd: «E- 
vanghelia si Biserica Ecumenic&» (1936) ; 
«Invierea lui Hristos» (1945); «lIavat{atu- 
ra dumnezeiascé si Schimbarea la 
a lui Hristos (1949); «FP. D. Moris $i 
conflictele din’ teologia actuala> (1951), 
precum si alte lucrari mai noi in care trece 
in revista tendintele actuale din teologia 


anglicana. Autorul scoate in relief activi-~ 


tatea variaté si rodnicé a Arhiepiscopului 
de Kanterbury, M. Ramsey, autoritatea de 
care se bucura fntre teologii invatati, intre 
ierarhi si credinciosi. De asemenea se sub- 
liniazd. stima pe care Arhiepiscopul de 
Canterbury, M. Ramsey, o araté fata de Or- 
todoxie, in general, si fata de Biserica Or- 
todoxA Rusa in special. In anul 1956, pe 
cind era Arhiepiscop de York, a_ vizitat 
Moscova fmpreund cu’u grup de teo’ogi 
anglicani. Cu acest prilej au avut loc dis< 
cutii ample fntre teologii anglicani gsi re- 
prezentantii Bisericii Ortodoxe Ruse, asu- 
pra dferitelor probleme de ordin dogmatic, 
canonic si liturgic. In aceste discutii s-a 
vadit eruditia profund teologica a Arhi- 
episcopului M. Ramsey, capacitatea sa de 
a gasi iesire din cele mai complicate si 
grele situatii, talentul sau de a sintetiza 
intr-o forma strinsA gsi clara varietatea 
de pdreri, intelegerea ra&bdadtoare a argu- 
mentarilor celor de alta pareree 

In «Bibliografie» se recenzeaz& revista 
«Vestitorul Bisericesc», organ al Bisericii 
Ortodoxe Bulgare. | 


«Revista Patriarhiei din Moscova, nr. 
10/1961, publicA in «Partea Oficiala» oare- 
care date in legdturé cu Consfatuirea Bi- 
sericilor Ortodoxe, care a avut loc in in- 
sula Rhodos (Grecia), la sfirsitul lunii sep- 


tembrie, anul 1961. Sarcina acestei Consfa-. 


tuiri a fost de a pregati programul viito- 
rului prosinod al intregii Ortodoxii. Dele- 
gatia Bisericii Ortodoxe Ruse la aceasta 
consfatuire a fost condusé de Arhiepiscopul 
laroslavului si Rostovului, Nicodim; Arhi- 
episcopul Belgiei, Vasilie; Episcopul Tali- 
nilui gsi Estoniei, Alexei; docentul Aca- 
demiei duhovnicesti din Leningrad, B. M. 
Borovoi; consilierii delegatiei, A. C. Bu- 
evski $i I. V. Varlamov. Tot aici se arata 
c4 fn cursul lunii august 1961, Patriarhia 
din Moscova a fost vizitaté de oaspeti de 
granita: Prot. Mihail Radziuk si 
r.. Anatolie Gribkov, sositi ca pelerini ai 


Bisericii Ortodoxe Ruse din Europa Mijlo- 


ice, de Episcopul Bisericii -Nationale din 
Urtedexia 
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India, Mar Atanasie, sosit la invitatia Pa- 
triarhiei din MoScova, si de Arhiepiscopul 
Canadei, Pantelimon (Rudik), sosit la in- 
vitatia Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei; 


‘ Ei au vizitat bisericile din diferite orase, 


si au luat parte la receptiile oferite de ie- 
rarhii rusi. La receptiile guvernamentale 
Organizate in onoarea cosmonautilor sovie- 
tici I. A. Gagarin si G. S. Titov au luat 
parte ca invitati oficiali: Sanctitatea Sa 
Alexei, I.P.S. Mitropclit de Krutita si Ko- 
lomna Pitirim, Arhiepiscopul Pimen, con- 


ducatorul treburilor Patriarhiei din Mosco- 


va, $i Arhiepiscopul Iaroslavului si Rosto- 
vului, Nicodim. La 10 august 1961 a avut 
loc in Lavra Troi{a-Sergheeva hirotonirea 
arhimandritului Nicodim ca episcop al Ko- 
Stromului. Slujba hirotoniei fost sAvirsita 
de catre Sanctitatea Sa Patriarhul Mos- 
covei $i al intregii Rusii, Alexei, de Arhi- 
episcopul laroslavului si Rostovului, Nico- 
dim, de episcopul Europei Mijlocii, Ioan, 
si de Episcopul Podoliei, Kiprian. Epis- 
copul Nicodim (ca mirean Nicolae Stepa- 
novici Rusnak) s-a nascut la 4 aprilie 1921 
in satul Davidovti din regiunea Cernduti ; 
dupa terminarea sgcolii medii, a intrat po- 
Slujnic in Minasitrea Cresciatin, din reg. 
Cernduti, a fost tuns cdlugdr in 1945, deve- 
nind ierodiacon $i ieromonah, a urmat apoi 
cursurile Seminarului duhovnicesc din Mos- 
cova, a fost trimis fn misiunea duhovni- 
ceasc4 rusa din lerusalim, unde a fost ina- 
intat in rang de arhimandrit, de unde in 
februarie 1961 a fost chemat si sfintit ca 
episcop al Kostromului. 

La 3 septembrie 1961 a fost hirotonit 
ca episcop al Tal!inului si Estoniei arhi- 
mandritul Alexei (Ridigher). Episcopul Ate- 
xei s-a nascut la 23 februarie 1929 in ora- 
sul Tallin din Estonia. Dupa terminarea 
scolii medii a fost cintaret si apoi ipodia- 
con in timpul arhiepiscopilor Tallinului, 
Pavel si Isidor. In anu! 1947 a intrat in 
Seminarul duhovnicese din Leningrad, iar 
in 1949 tn Academia duhovniceasca din 
Leningrad. In anud 1953 a terminat Aca- 
demia duhovniceasc4 din Leningrad, cu lu- 
crarea: «Mitropolitul Moscovei, Filaret 
(Drozdov) ca dogmatist», si a devenit con- 


didat in-teologie. A primit monahismu! fn 


anul 1961, la 3 martie, iar la 23 august a 


‘fost sfintit episcop. 


Protoiereul Eugeniu Ambartumov sem- 
neazA articoiul intitulat: «Arhiepiscopul Ja- 
pohiei, Nicolae Kasatkin», cu prilejul impli- 
uirii a° 100 de ani de la sosirea primulii 
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misionar ortodox in Japonia. Arhiepiscopul 
Nicolae a fost primul fiu al Bisericii Orto- 
doxe Ruse trimis pentru propovadduirea ade- 
varurilor Ortodoxiei in Japonia. Biserica 
OrtodoxA Rus& pastreaz& cu sfintenie a- 
mintirea arhipdstorilor vrednici de vegnica 
aducere aminte, din Japonia. — 
Arhiepiscopul Nicodim al Iaroslavului 
Rostovului, Nicodim, care in decurs de 
citiva ani si-a facut ascultarea la Locurile 
Sfinte, semneaz& articolu! cu titlul: «A- 
mintiri din Palestina». i 
Mitropolitul de Krutita si Kolomna, Pi- 
tirim, a dat un interviu unui corespondent 
al Comitetului de Stat pentru Radio gi Te- 
leviziune, Ja 10 septembrie 1961. In acest 
interviu se spune: «Existé oameni credin- 
ciosi si mecredinciosi. Despre aceasta se 
poate discuta. Dar existé unele probleme 


asupra caérora orice om care se respecta 
este obligat sa raspundd colar, cum este 


problema razboiului si a pacii. Omenirea 
are trebuinta de pace. Aici nu este indoiala, 
despre aceasta: toti oamenii cinstiti sint 
de acord. In Uniunea Sovieticé Biserica 
nu se amestecé in politicé, dar ea nu este 
straind de interesele credinciosilor. nu 
poate sta la o parte cind fortele satanice 
ameninta pacea. Biserica Ortodox4 Rusa 


sustine in Intregime si deplin hotdrirea 


Guvernului Sovietic de a intari si mai mult 
capacitatea de aparare a patriei noastre. 


Noi ridicim rugaciunile noastre A- 


totputerpicul Creator: Nu ingadui, Doam- 
ne, un nou razboi, statorniceste pe pamint 
pacea si buna invoire». | 

In rubrica rezervaté articolelor, revista 
publicA un studiu al Patriarhului Serghie, 
cu titlul: «Insemnatatea primatului apos- 
tolic in alt4 confesiune», studiu care a mai 
fost publicat in «Revista Patriarhiei din 
Moscova», nr. 23-24, din anul 1935, dar 
care este putin cunoscut. 

Episcopul losif semmeaza articolul. inti- 


tulat: «Lupta Ortodoxiei impotriva unia-- 


tiei catolice», dupa monumentele istorice 
din eparhia Stanislav. In introducere, au- 
torul arat4é c& nu numai teritoriul, cul- 
tura, limba, credinta unesc popoarele rus, 
ucrainean si bielorus. O profunda !egatura 
interioara, egalitatea si fratia le uneste de-a 
lungul veacurilor in aceeasi familie. Orice 
problema din istoria lor ar cerceta- veli- 
corusul, ucraineanul si bielorusul, rad&cinile 
fi duc spre acelasi inceput -comun. spre 
vechiul stat rus. Vechiul stat rus — lea- 
ganul popoarelor velicorus, ucrainean 4! 


bielorus a apdrut ca un rezultat al istoriei 
lor anterioare. Bilinile despre Kiev se 
cinta tn fostele gubernii Arhanghelsk, Olo- 
net, Perm, pe Volga inferioaraé, pe Don. 
Ele s-au pdstrat de. poporul velicorus, ceea 
ce dovedeste ca istoria Rusiei de la Kiev 


este perioada istoricA cind s-au te- 


meliile popoarelor velicorus, ucrainean $i 
bielorus. La sfirsitul veacului al X-lea $i 


la inceputul veacului al XI-lea, vechiul 


stat rus ocupa un loc de seama printre 


. statele Europei. Kievul din veacul al XI- 


lea este unul dintre cele mai puternice o- 
rase din Europa. Curtéa principelui de la 
Kiev era bine cunoscuté fn intreaga lume 
de atunci. Iaroslavy cel Intelept se afla 
in leg&turi de familie cu casele domni- 
toare din Anglia, Franta, Germania, Po- 
lonia, Scandinavia, Ungaria si Bizantul. Ru- 
sia de atunci efa un stat influent si pu- 
ternic. In veacul al XI-lea, Rusia era tot- 


odata si un stat de cultur4. Primirea cres- 


tinismului din Bizant si recunoasterea lui 
ca religie de stat de catre Vladimir, in 


anul 988, a fost un act pregatit de alte 


imprejurari anterioare. Dar pentru Roma, 
Rusia a contintat sa rimind o tinté do- 
rita. Cind' dup& ocuparea Chersonului, Via- 
dimir a inceput tratative cu grecii pentru 


‘organizarea ierarhicd a Bisericii Ruse, Papa 


de la Roma a trimis solii s4i 1a Kerson 
cu scopul de a abate pe Vladimir de la 


unirea bisericeasc& cu grecii, si pentru a 


atrage Rusia de partea sa. In timpul dom- 
niei lui Vladimir, Roma a facut tnc& doud 
incerc4ri ‘in aceeasi directie, in anii 991 
si 1000. Vladimir a trimis la Roma solii 
in anul 994 si 1001. Dar Rusia a ra&mas 
credincioasé credintei ortodoxe. Dind reli- 
giei un colorit rus, Vladimir nazuia sa 
Biserica sa independenté de Bizant. 


a pregatif un numar de oameni inva- 


tati, care s§ poata rezolva problemele Bi- 
sericii acasd, far4 a se mai adresa de fie- 
care data la Bizant. Fiul lui Vladimir, la- 
rosiav, a izbutit s& inlocuiascé pe mitro- 
politul grec cu un candidat rus. In cro- 
nica Lavrentie se afl4-o scurt&é insemnare 
din anul 1051: «laroslav asez4 pe Ilarion 
mitropolit rus in Sfinta Sofia, aduntnd e- 
piscopii». Ilarion era un preot invatat si 
talentat, din satul craiesc Berestova «Nu 
tirziu» dupé agezarea lui Ilarion a>apé 

Mindstirea Pecerska de Kiev. De la inte- 
meierea sa, aceasta mindstire a devenit 
un centru de cultura rus& o scoala inde- 
pendenté a ierarhilor ortodocsi rusi. Pre- 
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dicile lui Ilarion si ale lui Kirill de Turov 
arata ftnaltul nivel de dezvoltare a culturii 
si a societatii inalte din acea vreme. Cu- 
vintarile bisericesti ale lui Ilarion uimesc 
prin frumusetea lor, prin severitatea sti- 
lului si bogatia gindirii. Despre inalta eul- 


tura din acel timp vorbesc si monumentele 


arhitecturale, produsele mestesugarilor, car- 
tile cu format somptuos. Iconografii kieveni 
incé din veacul al Xl-lea raspindeau inalta 
lor arta prin intreaga Rusie — prin Hol- 
mul Galitiei, prin Suzdal, Vladi- 
mir. Si apoi, cind Rusia, — despartita 
in principate izolate, cazu jertfa cotropirii 


hanilor tatari, cultura rus4 a ramas ca $4. 


mai inainte aceeasi, psdtrind in uni- 
tatea nevazuta _intrinseca. 


Oricit au incercat dusgmanii s&_ sfisie 
trupul viu al Rusiei, oricit au incercat sa 
o imparta in bucati, niciodaté aceste péarti 
nu au uitat unitatea lor, fntrucit erau in- 


suflate de acelasi duh al credintei cu 


intreaga Rusie pravoslavnicé. Multi ani 
locuitorii tinuturilor occidentale ale U- 
crainei s-au aflat sub stapinirea  wunor 
cotropitori strdini, indurind o grea asu- 
prire sociala, nationala $i bisericeasca. A- 
supritorii incercat le smulga cre- 
dinta strémoseasca gsi inrobeascAa Ro- 
mei, prin uniatie. Dar ochii lor au ramas 
atintiti spre leaganul istoric din Réaséarit. 


Anul 1939 a fost anul eliberarii si re-. 


unirii cu statul sovietic wucrainean. La 
8 martie 1946, in catedrala Sfintul Iurie 
din Lyow, uniatia de la Brest a fost li- 
chidataé de clerul si credinciosii, tinuturilor 
din Occidentul Ucrainei, ca un simbol al 
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Silniciei, si a fost proclamat triumful cre- 
dintei stramosesti — Ortodoxia. Autorul ne 
infatigseaza, in continuare, faptele istorice 
care au dus Ja desavirsirea acestui act 
primit cu bucurie de credinciosii reveniti 
la Ortodoxie. 

A. Vedernikov semneaza ultima parte 
din studiul sau intitulat: «Problema tra- 
ditiei in teologia Ortodoxd». In incheiere 
autorul spune: «Din cele aratate rezu!ta 
ca Adevarul revelator al Traditiei Aposto- 
lice se pastreaza gi se: descopere in viata 
liturgica a Bisericii Ortodoxe, care in ex- 
perienta sa liturgica nu numai slujeste si 
preamareste pe Dumnezeu, dar si bineves- 
teste, si invafa oredinta cea dreapta, si 
inifiaz@ pe credinciosi in tainele vietii du- 
hovnicesti». 

Prot. dr. G. Novak semneaz&, de ase- 
menea, partea finala a studiului sau des- 
pre Biserica Ortodoxaé din Cehoslovacia, 
anume perioada din anul 1945 pina fn vre- 
mea noastra. «Biserica Ortodoxa din Ce- 
hoslovacia, spune autorul in concluzie, se 
afl4 in unire si comuniune dogmatica si 
de rugdciume cu toate Bisericile autoce- 
fale. Ea indruma pe credinciosii sai pe 
caiea dragostei gi a pdcii, trudeste pen- 
tru mintuirea lor vesnica si pentru o viata 
pasnicé si fericité pe pamint. 

In «Bibliografie» se recenzeaza revista 
«Studii Teologice» nr. 7 si 8, din anul 
1960, precum si revista «Glasnik», pe pri- 
mul semestru al anului- 1961. Recenzenti: 
V. Viadimirov si P. Kutepov. 


(bPROBEM BECTHHR («Jurnal Bisericesc»), organ al Bisericii Or- 


todoxe Bulgare, anul LXII (1961), nr. 3-20 (ianuarie-mai). | 


In numérul 3/1961 al «Jurnalului bise- 
ricesc», docentul Todor Sabev, publicaé un 


articol cu titiul «Contributii valoroase- in 


lupta pentru pace» — cu ocazia implinirii 
a 10 ani de Ja aparitia Legii pentru apa- 


tarea pacii, votaté si. aprobaté la 25 de- 


cembrie 1950, de catre Marea Adunare 
Nation2la. Biserica Ortodoxa. Bulgara, cre- 


dincioasa traditiilor sale patriotice, traieste 
cu bucurie luptele si succesele poporuiui - 


Biserica sprijina tes toate mijloacele, 
nazuinta- lui spre inflorirea economica si 
culturalé, spre pace $i viilor fericit a pa- 
triei scumpe. 


Prot. Ilie Pepnicolov publica un scurt 
articol despre «Riu! lordan — importanta 
lui simbolic-religioasa». 

Urmeaza un artico!l al lui lordan Hri- 
stov, intitulat «Praznicul Bobotezei — pri- 
vire istorico-liturgica». | 

Prof. Dr. T. Todorov scrie despre Sf. 


_ Antonie cel Mare, {facind la inceput 


citeva consideratii istorice asupra mona- 


hismului. 
Intr-un scurt dar interesant articol, 


Prot. Dim. Popov, se ocupé de «obiceiuri 
originale in ajunul zilei Sf. Atanasie cel 
Mare». De sarbatoarea Sfintului Atanasie 
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sint legate interesante obiceiuri populare, 
in legdturA cu muncile agricole, $i anume, 
prin care se exprima urari pentru inmul- 
tirea anima:elor de muncd ¢i ferirea ior 
de boale care jJe-ar cauza moartea. Se 
formeazd cete de bdaieti si fete imbracati 
cu cojoace si tncinsi cu curele, cu clopote, 
purtind pe cap caciuli, de care sint fixate 
coarne de bou. Se aleg dintre ei miri, gi- 
nere si mireas&, gatifi ca de nunta $i por- 
nesc cu colindul pe la casele gospodarilor, 
imitind graiul vitelor. Ei cinta colindul 
pentru sdnatatea vitelor, implorind aju- 
torul Sfintului Atanasie. Gospodarii fi ras- 
platesc cu piini albe, pe care figureaza 
coarne de bou, pluguri, etc., precum $i 
cu cereale fn naturd, pentru hrana vitelor. 
Prot. D. Calev publicé tn numéarul 4 al 
revistei articolul intitulat «Sfintul Patriarh 
Eftimie — ocrotitor national». Cind Tir- 
nova, — capitala taratului bulgar — fu- 
sese pardsita de tolfi, in urma_ invaziei 
turcesti, patriarhul Eftimie a r&mas la 
post, fiind singurul apdrator al cetatii. 
Dupa cucerirea Tirnovei de catre turci, Pa- 
triarhul Eftimie a fost trimis in exil in 
Bulgaria de Sud. Datorité lui Biserica $i 
minastirile au p&strat si au cultivat senti- 
mentele nationale, de aici iesind jiuptatori 
pentru renasterea si independenta Bulgariei. 
La inceput a fost cistigata libertatea’ re- 
ligioas4 care a dat imbold gi. pentru elibe- 
rarea nationald. Patriarhul Eftimie a fost 
un mage ierarh, mucenic gsi erou national. 
 Urmeaz& scrisoarea adresaté_ redactiei 
«Revistei Patriarhiei din Moscova», sem- 
naté de Arhim. Antonie, fost reprezentant 
al Bisericii Ortodoxe Bulgare la Moscova. 
In aceasta scrisoare, Arhimandritul Anto- 
nie descrie impresiile cu care a raémas din 
timpul celor patru ani cit a stat in Uni- 
unea Sovieticd, exprimindu-si profunda sa 
multumire si recunostinfja pentru deosebita 
atentie si sprijinul din partea Statului, pre- 
cum gsi pentru grija parinteasc4 ce i-a pur- 
tat Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei, da- 
torita cdreia a putut s4 la bun 
sfirsit misiunea incredintata. 

Prot. P. Pamucov semneaza articolul 
«Pastorul in slujba p&cii», in care arata 
datoria clerului si a credinciosilor de a 
activa neincetat pentru pace. | 
Cu ocazia apropierii Sfintului si Ma- 
relui Post, Arhim. Climent Rilet scrie un 
articol «Usile pocdintii deschide-le noua, 
Datadtorule de in care se. ocupa 
de pregatirea sufleteascA a credinciogsilor 


pentru marele act al mintuirii, Patimile 
si Invierea Domnului. 

Intr-un articol intitulat «Privire noud 
asupra parabolei evanghelice despre fiul 
ratacitom, prof. Dr. Iv. Panciovschi in- 
terpreteaz@ aceasta parabol4 fn lumina ma- 
nuscriselor descoperite !a Qumran. | 

In numarul 5, Episcopul Nicolae Maca- 
riopolschi publica articolu! «Dobri Hristov 
— academician, profesor, compozitor popu- 
lar bisericesc gsi dirijor», cu ocazia fmpli- 
nirii a 20 de ani de ja moartea lui. 

titlul «Sfintul Efrem Sirul», Ifie 
Tonevschi face o- prezentare a vietii $i 
activitatii rodnice a acestui mare p§arinte 
exeget si poet bisericesc, cruia i se da- 
toresc organizarea gcolilor catehetice $i 
inflorirea stiintei teologice in secolele IV-V. 
Ca invatator rivnitor de credin{A, neobosit 
pentru. adevdrurile evanghelice, Sf. Efrem 
Sirul. a fost-numit «Invat&tor .al lumii». 

Articolul urmétor «lIdeile social-morale 
ale Sfintilor Trei lerarhi», este semnat de 
Pr. prof. N. Buzescu, directorul Seminaru- 
lui Teologic din Bucuresti si. tradus de 
c&tre Pr. prof. N. Popov si N. Catarschi. 

Prot. Dr. Novac semneaza articolul in- 
titulat «Biserica din Cehoslovacia 
de la infiintarea ei pind la 1945», tradus 
de. Ilarion Popov. Autorul da o serie de 
date istorice tn legadturé cu ‘fntemeierea 
Bisericii din Cehoslovacia, urmdrind apoi 
istoria ei, in linii generale, pind tn zilele 
noastre. Articolul continua numérul 7. 

Prof. P. Pamucov semneazi fn numa- 
rul 6 articolul «Sfinta Scriptura despre 
posh, cu ocazia intrarii fn marele post 
al Pastelui. 

Prot. T. Poptodoroy semneaza articolul 
«Sfintul Andrei Criteanu, marele~ scriitor 
de cintari», autorul marelui canon de po- 


céinfa, care se cinté la slujba din timpu! 


marelui Post. 

“Prof. Panciovschi scrie despre «Etica 
jui Fr. Bacon, cu prilejul implinirii a 400 
de ani'de la nasterea lui». 


Primul articol din numé@rul 7, intitulat 
«Sfinta Ortodoxie», este semnat de Epis- 
copul Nicolae Macariopolschi. Autorul de- 
scrie marele eveniment al victoriei Orto- 
doxiei: asupra ereziei iconoclaste. 
Prof. B. Piperov se ocupa intr-un scurt 


articol de «Simbolismul s&rii in  Biblie». 


In Vechiul Testament sarea era tntrebuin- 
tat4 in ritualul pentru jertle, iar tn Nou! 
Testament era consideraté prin comparatie, 
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ca simbol ail manifestdrii puterii si a! In articolu! «Profesorii de muzica de 
statorniciel adevdrului domeniul vietii Seminarul Teologic din Constantinopol», 
he nes P. Dinev, dup& ce face un scurt istoric 
fi itropolitul Sofronie al Tirnovei publica al acestei coli, mutaté intre timp la 
in tntregime cuvintarea despre Sftntul Mu- Adrianopole $i apoi, dup& razboiul balca- 
® cenic Damaschin din Gabrovo, rostitaé la nic. la Plovdiv, unde a functionat pina tn 
29 ianuarie a.c.,-in mindstirea din Svistov anu! 1948, se ocupd mai pe larg de pro- 
i «Sfintii Petru si Pavel» —. unde se afla fesorii cintaérefi Atanasie Bacivarov si 
% mormintul lui —, cu ocazia tmplinirii a Hristo Popstosianov. 
190 de ani de la moartea sa martirica. La inceputul num@rului 12 este publicata 


- In fruntea num&rului 8, sub titlul «Doud predica Mitropolitului Nicodim al Slive- 
documente istorice pentru ap&rarea piacii nului, despre «Intimpinarea solemna a lui 


e in fntreaga lume» este publicaté cuvin- lisus Hristos». 
i tarea tinuté de Prea Fericitul Chiril, Pa- Cu prilejul sarb&toririi Prea Fericitului 
e triarhul Bulgariei, la plenara Comitetului , Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe 
i- national pentru ap&rarea p&cii, care a avut Romine, revista «Tercoven Vestnic» publica 
i loc la 15 februarie 1961, la Sofia. in acest num&r, sub. semnatura P. C. 
Prof. V. Pandurschi scrie despre istoricul  Pr- Alexandru Severin, un documentat ar- 
it bisericesc Nichifor Calist ca iconograf si ticol despre viaja si activitatea P. F. Sale 
m sinacsarist. © | In continuare,- prof. Panciovschi publica 


Primul! articol din numarul 9, semnat de un articol intitulat «Privire asupra_ pa- 
Pr. I. Sadovschi, trateaz4 despre «Elibera- rabolei despre nedreptul stapin fn lumina 
rea Bulgariei», iar B. Popov semneazi _literaturii comune», iar prof. V. Pandurschi 
articolul «Griji pentru trup si suflet». articolul «Sfintul Patriarh Sofronie din 
Crestinismul, spre deosebire de celelalte lerusalim ca imnograf bisericesc». 
religii antice, cu toate c& recomandd asce- Numarul 13-14 este inchinat marii sar- 


le 

le 

le 

li 

tismul ca mijloc pentru des&virsirea  re- batori a Invierii Domnului. Dupa cuvinta- 
la ligioasa-morala, nu disprefuieste nici gri- rea Prea Fericitului Patriarh Chiril al 
1S jile pentru trup gi pentru viata pamin- Bulgariei despre «Marea sarbdtoare», ur- 
le teascA crestinului. P. Iliev da unele meaza .articole si cuvintari legate de Sfin- 
amdnumte interesante despre «P&rintele Ilie tele Pasti. La rubrica recenziilor prezinta - 
oi Pop Atanasov Toporciov», luptdtor pentrii !ucrarea Prea Fericitului Patriarh Chiril al 
le renasterea poporului bulgar, in timpul epo- Bulgariei «Sate bulgare mahomedane (si- 
cii grele din 1876. lit) Rodopei din 

re etnografica $i istorica, aparuta in an 

re in 1960 tn editura sinodala din Sofia. 

st Numarul 15 se tncepe cu cuvintarea Mi- 


vintarea Prea Fericitului Patriarh Chiril tropolitului Pimen al Nevrocopului la 


al Bulgariei, rostitA in catedrala din Sofia 
ul “Sito «Duminica Mironosifelor». Prof. Panciovschi 
or lasatului d semneaza articolul «Sf. Apostol Toma». 
Post al titor ‘pentru Sfintul gi  Marele Dupa articolul «Procesul juridic impo- 
ul triva lui lisus Hristos», semnat de do- 

N acelasi numér, Mitropolitul Pimen centy{ Poptodorov, Hariton Popov publica 
Ca al Nevrocopului scrie despre «Crucea, slu- date pretioase asupra vietii si activitatii 
0 jitorii_ crucii ¢i purtatorii cruciix, iar  mitropolitului adormit intru Domnul, Ma- 

prof. Panciovschi semneaz& un articol de- carie al. Varsoviei. 

spre «Sfintul Ioan Scérarul $¢i conceptiile Arhim. Stefan, reprezentantul Bisericii 
at lui ascetico-elicen in care descrie viafa $i Ortodoxe Bulgare la Moscova stiri 
rf opera acestui sfint pdrinte. despre referatul sustinut la Academia du- 
4 Dup& pastorala de Pasti, semnaté de hovniceascd din Moscova, despre cdlatoria 

Prea Fericitul Patriarh -Chiril al Bulgariei in Orientul apropiat a Delegatiei Bisericii 

: i de toti membrii Sfintului Sinod. pu-  Ortodoxe Ruse, sub conducerea Sanctitafii 

blicaté tn numérul 11 al revistei, urmeazi Patriarhul Alexei. 
i. un articol al profesorului V. Pandurschi, In prima pagina a numarului 16 este 
ni! 


despre «Sfin{ii patruzeci de mucenici in publicaté cuvin Prot. Pamucov de, 
iconografie». spre «Egalitatea natiunilor—fratietate tntre 
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oameni». Dupa articolul semnat de Dr: 
O. Penov, despre «Binefacere si [atarni- 
Cie», Iv. V., cu prilejul impliniri a 90 de 


ani de la moartea Dr. Petru Beron, pu- 


blicé un articol comemorativ, aratind ca 
acesta gi-a facut studiile si in Bucuresti, 
iar in Germania, !a Heide‘berg si Min- 
chen, publicind o serie intreagdé de lucrari 


stiintifice, tiparite in limba germana, fran- 


ceza $i greaca. 

Pr. Iw. Sivarev articolul ‘de- 
spre «Dobri Cintu‘ov poet al libertafii» — 
scris cu ocazia comemordarii a 75 de ani 
de la moartea lui. 

Printre revistele . ortodoxe straine, re- 
cenzate mentiondm «Jurnalul Patriarhiei 
Moscovei» mr. 11-12 din 1960 si «Bise- 
rica Ortodox4 Romina» nr. 1-2 din 1960. 

Articolul «Sarbatoarea muncii $i a p&cii» 
scris cu ocazia zilei de 1 Mai, de N. 
Cclev, deschide numdrul 17 al revistei pe 
care o recenzam aici. La rubrica «Insem- 
nari si referinte», se dau stiri despre oas- 
petii care au sustinut prelegeri la Aca- 
demia Teologica din Sofia. Printre cei in- 
vitati s-au numdrat P. S. Episcop Par- 
tenie, Vicar al Mitropoliei din Sofia, P. 
S. Episcop losif, de asemenea Vicar al 
Mitropotiei din Sofia si prof. D. Bradisti- 
lov de la Institutul economic de pe linga 
Academia de Stiinte. 

Intre 17-31 mai a.. ¢., Biserica Orto- 
Bulgara a fost vizitata de Reveren- 
dul [r. House, loctiitor al Secretarului 
general al Consiliului Mondial al Biseri- 
cilor si de colaboratoarea in_ secreta- 
riatul Consiliului ecumenic Luise Mailhover. 
Oaspetii au fost primiti._de c&tre Prea 
Fericitul Patriarh Chiri], La- 21. martie, 
Reverenuu. Fr. House da rostit o prelegere 
in limba francezf in fata studentilor. si a 
intregului corp didactic «Despre. istoria, 
organizarea, inva{atura gi slujba_biseri- 


ceascd in Biserica Anglicanad». Numarul 


17 se incheie cu articolul «Problemele pato- 


logice ale batrinefim, semnat.de Dr.. Dan 


Stoiahov. 


18 cuprinde cuvintarea Prea 
Fericitului Patriarh Chiril al Bulgariei 
«S4 multumim Domnului», rostita cu oca- 
zia celei de a 8-a aniversdri a retnfiin- 
{arii Patriarhiei Bulgare. Urmeaza prele- 


gerea «Biserica si pacea», rostita de Mi- 


pelitul Sofronie la 20 aprilie a. c., cu 
prilejul conferiniei pentru pace a preotilor 
din cuprinsul Eparhiei Tirnovei, 


Arhim. Vasilii semneaza despre 
cea de a doua pregatire’ si sfintire a Sf. 
Mir, in s&ptémina patimilor. D. lofov 
serhneaza «Rocovschi si problema ~ biseri- 
ceasca buigara», cu. ocazia implinirii a 
140 de ani de la nasterea acestui mare pa- 
triot_revolujionar gi luptator pentru Bi- 
Serica gi care nu si-a crutat viaja sa 
pentru. patrie $i popor. 

Numérul 19, in intregime, este consacrat 
vietii $i activitatii Mitropo‘itului Sofronie 
al Tirnovei, care la_1 mai 1961, a tre- 
cut in lumea dreptilor. Cu moartea lui 
fulgerdtoare Biserica Ortodoxé Bulgarad a 
pierdut un arhipadstor rivnitor si de inalta 
cultura. Cuvintarea PreaFericitului Patriarh 
Chiril al Bulgariei «S& fie binecuvintata 
voinfa lui Dumnezeu» a fost rostita la 
4 mai a. c., in Biserica Nasterii Maicii 
Domnului din Tirnova, in timpul s!ujbei 
de inmormintare a Mitropolitului Sofronie 
al Tirnovei.. 


Episcopul Nicolae sem- 
neaza articolul «Ascultator vointii ‘ Dom- 
nului», in care ne da date biografice si 
din activitatea desfasurata de mitropolitul 
Sofronie mai mult de 25 de ani ca intii- 
statator al Eparhiei Tirnovei. ; 


Pr. B. Cifleanov semneaza artico'ul «In 
loc de cunund», — in care ne descrie par- 
ticiparea Mitropolitul ti Sofronie in dele- 
gatia Bisericii Ortodoxe Bulgare, care in 
anul 1945 a dus tratative ecu Patriarhia 
Ecumenica,- 1n vederea inlaturarii schismei 
$i recunoasterea autocefaliei Bisericii Bul- 
gare de catre Patriarhia Ecumenica. 

Iv. Armandjiev semneaza articolul «Anii 
de scoal4 ai Mitropolituiui Sofronie al 
Tirnovei», in care ne descrie amintirile din 
viata scolareascA a celui adormit in Domnul. 

S-a dublat tristetea si doliul Bisericii 
Ortodoxe Bulgare. O saptamina dupa ador- 
mirea I P. S, Mitropolit Sofronie al 
Tirnovei, la 8 mai 1961, ora 8,55 dimi- 
neata, dupa o scurta, dar chinuitoare su- 
ferinja, a trecut in lumea_ dreptilor $i 


I. P. S. Mitropolit Mihail Durosto!schi si 


Cervenschi, devotat Arhip&stor~ al Bise- 
ricii Ortodoxe Bulgare. Intreg numdrul 20 
este consacrat acest mare -ferarh de 


Cuvintarea eat Fericitului Chiril al 
Bulgariei despre «Multumirea celui ador- 
mit intru Domnul», publicaté in acest nu- 
mér, a fost rostitéa la 11° mai 1961 In 
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Biserica «Toti Sfintii» din. orasgul eparhial 


Russe la slujba fnmormint&rii a Mitropoli- | 


tului Mihail. In cuvintarea sa, Patriarhu! 
Chiril ne d& marturii despre viata gi activi- 
tatea decedatului. i 
Episcopul Simeon Traianopolschi, vicaru! 
Mitropoliei Durostorului si Cerveniei, sem- 
neaza articolul «Rivnitorul Domnului» in- 
chinat Mitropolitului. Mihail. Despre in- 
mormintarea Mitropolitului Mihail ne da 
informatii C. C. 
Ramasitele neinsufletite att fost asezate 
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in mormintul ce se aflé in pridvorul Bi- 


 Sericii din Russe, unde sint tnmormintati 


fostii mitropoliti Grigorii (+ 1898) si Va- 
silii 1927). 

Iconom Iv. Tanev semneaza articolul 
«Orasul Russe a condus pe marele ra- 
posat», aratind respectul si dragostea de 
care s-a bucurat mitropolitul Mihail, din 


_ partea pdstoritilor sdi. 


Magistrand VASILE HRISTOV 


BICHAK «Vestitorul Bisericesc»), revista Exarhatului 


intregii Ucraine si a Mitropoliei Kievului, Lvow, nr. 1-3, 5-6/1961. 


Revista «Vestitorul. Bisericesc», desi este 


o publicatie oficial4 a Exarhatului Ucrai-. 


nei gi Mitropoliei Kievului, apare in limba 
ucraineand, Ja Lvow, si nu la Kiev, sub 
directa supraveghere a episcopului Grigo- 
rie al Lvowului si Ternopolului, cu scopul 
de a oglindi viata bisericescA din Rusia 
subcarpaticé si Galitia ucreaineand, unde 
majoritatea credinciosilor sint reveniti de 


la uniatie. 


Din cuprinsul revistei pe anul 1960, in 
de cronicile consacrate evenimentelor 
bisericesti si cele privitoare la lupta pen- 
tru pace, sint de mentionat citeva studii 
teologice sau istorico-bisericesti, ca: «Pri- 
ma cintare-Canon a Nasterii Domnaului» 
(or. 1); «Cu prilejul implinirii a 600 de 
ani de la intemeierea Minastirii Munca- 
cevo», citadelé impotriva asalturilor cato- 
lice din trecut: «Lamurirea textului evan- 
ghelic, Luca XXII, 32 — primatul lui Pe- 
tri»; «Canonul Intimpinarii Domaului» ; 
«Sfintul Dimitrie, mitropolit al Rostovului, 
ca dicator» ; «Sfintul Atanasie, egumen 
de Brest» ; «Despre caracterul cintarii bise- 
ricesti» (nr. 2-3) ;«Catedrala Sfintul Gheor- 
ghe din Lvow», de Pr. Voinovschi ; «Sfin- 
tul Fotie, patriarh de Constantinopol» (nr. 
4-5; «Despre Sfinta Traditie», de D. Vus 
(nr. 6-7) si altele. 

‘In fruntea n-rului 1/1961 este publicata 
Pastorala adresata clerului si credinciosilor 
de c&tre Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei 
al Moscovei ¢i al intregii Rusii, cu prile- 
jul s&rba&torilor Nagterii Domnului. 

In rubrica inchinaté luptei pentru pace 
sint reproduse «Revista Patriarhiei 
din Moscova» documente ale Conferinjei 


crestine de la Praga, din cursul anului 
1960. 

Specificul revistei se oglindeste mai a- 
les in articolele propriu zise, care sint con- 


sacrate, in general, problemei catolicismu- 


lui. Astfel, prof. N. Muraviov publica un 
articol intitulat «Biserica Ortodoxa n-a re- 
cunoscut $i nu va recunoaste niciodata su- 
prematia episcopului Romei in Biserica», 
iar prot. N. Pavlosciuc, intr-un articol in- 
titulat «Vaticanul nascocitor de invataturi 
neadevarate», arata falsitatea interpretdarii 
cilatelor scripturistice pe care sint inteme- 
iate invataturilé «ex cathedra». 

Pr. VY. larema consacré un vaioros stu- 
ditt vestitului pictor monah Andrei Rubliov, 
de la a c&rui nastere s-au implinit 600 


~~ de ani («Jubileul marelui iconograf»). 


In fruntea celui de al .2-lea numar din 
1961 al revistei este publicaté telegrama 
adresata Presgedintelui Consiliului de Mi- 
nistri al U.R.S.S., Nikita Hrusciov, de 
Patriarhii Alexei al Moscovei gi al intregii 


- Rusij, Efrem I al Gruziei si Vasken I 


al armenilor, cu prilejul intilnirii lor la 


Ecimiadzin. Cei trei inalti ierarhi exprima 


prin aceasté telegramd pretuirea gsi recu- 
nostinfa lor fata de conduc&torul destine- 
lor patriei si vajnicul si sincerul l!uptator 
pentru pacea lumii. 

Tot in acest,numar este publicata si o 
interesant4 cuvintare rostita de episcopul 
Grigorie la 26 februarie 1961, cu _ prilejul 
implinirii a 15 ani de la revenirea la sinul 
Bisericii mame a fratilor amagiti pind a- 
tunci de «unirea» cu Biserica Romei. 
 Aceleiasi teme fi sint consacrate si une- 
le articole, ca: «Aniversarea a 15 ani de 
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ja revenirea o-catolicilor din p&rtile a- 
usene ale Ucrainei la sinul Bisericii Or- 
odoxe Ruse», de prot. I. Mironiuc, sau 
cele: semnate de prot. I. Protiue si prot. 
N. Paviosciuc. 

Tematica generalA este ilustraté prin ar- 
ticolul protoiereului- V. Ostasevschii, «In- 
failibilitatea Bisericii». 

Din «Cronicé» este de mentionat necro- 
logul preotului dr. Casian Bogatiret din 
Cernduti, decedat la 26 iulie 1960. Cu 15 
ani in urma, epariha Lvowului fusese pas- 
torita si de episcopul Macarie, ajuns apoi 
mitropolit al Bisericii Ortodoxe din Polo- 
nia. De aceea, cu prilejul decesului tui, 
prot. I. Mironiuc ii consacra un duios 
articol, intitulat «Sfesnicul Ortodoxiei» $i 
publicat in numéarul] 3 al revistei «Vesti- 
torul bisericesc», din martie 1961. 

In continuarea articolelor consacrate ce- 
lei de a 15-a aniversari a revenirii umni- 
tilor la Ortodoxie, prot. N. Pavlosciuc scrie 
despre «Soarta ortodocsilor din péartile a- 
pusene ale Ucrainei in lupta impotriva u- 
nirii de la Brestsk», iar M. Novasad_ e- 
voca personalitatea «Arhimandritu!lui Mel- 
hisedec Znacico-Javorschii, un vajnic lup- 
tator pentru Ortodoxie», care spre sfirsitul 
secoluiui al XVIIl-lea a initiat o miscare 
de revenire a fostilor ortoaocsi !a sinul Bi- 
sericii mame. 

Imrlinirea a 100 de ani de la moartea 
marelui poet ucrainean Taras Sevcenko fi 
da prilejul preotului N. Pavlosciuc s4-] 
prezinle sa pe un mare luptator impoiriva 
uniatiei $i a Vaticanului, facind numeroase 
citate din opera tui. 

In partea finald a nwuma@rului revistei, 
prot. I. Mironiuc face un necrolog proto- 
iereului JIaroslav Levitchii din Lvow, un 
distins slujitor si traducdtor al carjilor de 
ritual in limba wucraineand, decedat la 26 
februarie 1961, in virsta de 83 de ani. 

In «Partea Oficialay a numéarului 5 al 
revistei sint publicate scrisori gi telegrame 
de condolean{e péntru incetarea din viata 
a mitropolitului Macarie al Varsoviei si al 
intregii Polonii, scrisori $i telegrame a- 
dresate Arhiepiscopului Timotei, Loctiitor 
de Mitropolit al Varsoviei si al intregii Po- 


lonii, cu prilejul sfintelor sArbdtori ale In- 
vierii Domnului, scrisoarea Sanctitatii Sale 
Patriarhului Alexei al Moscovei si al fn- 
tregii Rusii, prin care se face. cunoscuta 
hotérirea Bisericii Ortodoxe Ruse de a 
adera- la Consiliu) Mondial al Bisericilor, 
hotérirea Sfintului Sinod al Bisericii Orto- 
doxe Polone cu privire la alegerea I.P.S. 
Arhiepiscop Timotei ca Mitropolit al Var- 
soviei si al tntregii Polonii, scrisori irenice 
si telegrame de felicitare primite de nou! 
Mitronolit .Timotei din partea Intiistata- 
rilor Bisericilor Ortodoxe surori si din par- 
tea unor personalitati de peste hotare, pre- 
cum si comunicatul cu privire la_ vizita 


facuté Bisericii Ortodoxe Polone. de c&tre. 


P.S. Episcop Iacob al Apamiei, delegat al 
Patriarhiei Ecumenice, si de catre I.P.S. 
Mitropolit Firmilian al Olteniei si P.S. E- 
piscop Vicar Antim: Tirgovisteanul, din 
partea Bisericii Ortodoxe Romine. 

In partea neoficialA a -cronicii, Fpisco- 
pul Vasile tsi tncheie darea de seama des- 
pre ftnmormintarea mitropolitului Macarie. 

Numart! 6 al revistei, din iunie, conti- 
nua publicarea scrisorilor si telegramelor 
primite de I.P.S. Mitropolit Timotei cu 
prilejul alegerii sale ca Intfistatator al Bi- 
sericii Ortodoxe din Polonia. 

«Partea Oficiala> se incheie cu darea 
de seam4 a Episcopului Vasilie despre Au- 
dunarea pancrestinad de la Praga. 
-Arhim. Atanasie Kudine doua 
afticole ecu continut practic: «Despre res- 


pectarea tipicului in savirsirea slujbclor», 
gi «Despre citirea gi cintarea slujbele 


bisericesti», iar intr-un articol semnat cu 
initialele 1.-V. gi intitulat «Amintiri din 
viafa scolar4», se dau unele am&nunte in- 
teresante despre inva{amintul din Polonia 
de acum 50 de ani. 

Din rest, merité a mai fi mentionat un 
articol despre «Insemnatatea vietii tn- 
susirilor personale ale p&storului itn activi- 
tatea pastorala», precum si un extras din 
scrierile Sfintului Tihon Zadonchii, cu in- 


Pavel Grosu 
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SPRE AL Villslea SINOD ECUMENIC 


Conjferinta Panortodoxd de la Rhodos a intrunit, la invitatia Prea 
Fericttului Patriarh Ecumenic Athenagoras, delegatiile reprezentative ale 
tuturor Bisericilor Ortodoxe pentru stabilirea, de comun acord, a temelor 
ce sé vor discuta la viitorul Prosinod ecumenic, dupd care va urma 
un Sinod ecumenic. 

Aceastd prima etapd este hotdritoare pentru celelalte doud, spre Si- 
nodul ecumenic, deoarece a spulberat iluziile rdu-voitorilor, care nu ve- 
deau cu ochi buni innodarea firului rupt de doudsprezece veacuri de 
Biserica Ortodoxd si, in acelasi timp a indreptdtit convingerea celor ce 
au vdzut in ea nu Biserica moartd, pe care au descris-o eterodocsii, in 
deplind necunostintd de cauzd, ci Biserica plind de viafd, care, chiar dacd 
nu are strdlucirea altora in ajard, o are pe cea lduntricd, haricd, fiindcd, 

dupa cuvintul Apostolului, «indestulindu-se si intocmindu-se, sporeste in 
mdrireéa dumnezeiascd>» (Colos, II, 19), implinindu-si misiunea ei pe 
pdmint si fiind ieri si azi si totdeauna aceeasi ca in epoca Sfinftilor Pd- — 
rinti, pe temeiul necldtit al celor doud coloane ale Descoperirii dumne- 
zeestit. 

_ Ea este «Casa lui Dumnezeu, Biserica Dumnezeului celui viu, stilpul 
si temelia adevdrului» (1 Timotei, II], 15). | 

Biserica Ortodoxd este continuatoarea vechii Biserici Ecumenice, 
una si aceeasi cu ea, identicd cu ea; unica ei mindrie este sd pastreze 
fard amestecare si fard schimbare intreaga invdfdturd revel ate a ei, acelasi 
cult dumnezeiesc si aceeasi organizare canonicd. 

Ea este unica Bisericé a lui lisus Hristos, este cu adevdrat «una, 
Sfintd, soborniceascd si apostoleascd Bisericd», potrivit Simbolului de 
credinfd niceo-constantinopolitan, pe care-l mdrturiseste in public si in 
particular la toate rugdciunile si slujbele él. | 

Ca atare, nezdruncinataé de imprejurdrile istorice, adeseéa, 
pe care le-a strdbdatut, ea a continuat cu sirg si smerenie lucrarea de tot- 
deauna a Bisericii celui dintii mileniu crestin, ca si in timpul Sfintului 
Irineu, ial Sfintului Atanasie cel Mare, al Sfintului Chiril Alexandrinul 
al Sfintului' Maxim Maérturisitorul si al Sfintului loan Damaschin ; n-au 
smintit-o nici ereziile, — fie ele cit de multe —, nici schismele — nici 
chiar ecea mare», prin care actuala Bisericd romano-catolicd s-a rupt 
de ea —, nici sdrdaia, nici ummilinfa, nici jertjele singeroase nesjirsite, pe 
care i le-au impus prin foc si sabie credinciosii lui Alah, timp de mai 
bine de un mileniu... Cdci acestea n-au lipsit nici in primul muileniu 
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crestin, in plind epocd apostolicd si patristicd: gnosticismul, montanismul 
si_sectele de tot felul, incepind cu cele iudaizante, pelagianismul, apoi 
Bisericile nestoriene si cele monofizite si insfirsit, prigoanele persane st 
musulmane, fac dovada unei simple schimbdri de nume de personaje, ori 
de decor si de perspective istorice, — drama Bisericii ortodoxe continu- 


-ind-o, sub mohamedani, pe aceea a Bisericti primare. 


Scriptura insdsi le-a prevdzut, de altfel, zicindu-ne, prin rostul Sfin- 
tului Apostol Petru cd «fost-au in popor st proorocit mincinosi, dupd 
cum si intre voi fi-vor inudtdtorit mincinosit, care vor strecura eresuri 
pierzdtoare...» (II Petru, I], 1); iar dumnezeiescul Pavel mingiie de vatd- 
marea adined pricinuita de ele, pe cet dreptcredinciost, Spunindu- le ca 
«trebuie sd fie intre vot si eresuri, ca sd tasd fa lumind cei ldmuriti» 
(I Corint., XT, 19). 


cum Biserica celor ‘dintii veacuri nu si-a schimbat 
nici cultul, nici organizarea, din pricina imprejurdrilor potrivnice, pe care 
le-a strdbdtut, ori din pricina schismelor si ereztilor, tot astfel Biserica 
Ortodoxd, continuatoarea credincioasd a et, n-a schimbat nimic pind astdzi, 
pdstrindu-le nestricate, in duh si slavd, pe toate ale. Bisericti vechi, care 
sint mindria st comoara et nepretuitd. 


Faptul cad o parte din Biserica ecumenicd a celut diniii mileniu s-a 
rupt de ea este motiv de perpetud intristare pentru mddularele Bisericii 
drept mdritoare, care se roagd neincetat, la Liturghia Sfintului Vasile: 
¢..Fd sd inceteze desbindrile Bisericilor ;.... sculdrile eresurilor degrabd 
le nimiceste cu puterea Sfintului Tdu Duh... Incé ne rugtém Tie: pome- 
neste, Doamne Sfinta Ta, soborniceascd si apostoleascd Bisericd, de la 
o margine la alta a lumii, si o impacd pe dinsa, pe care at ee 
cu scump singele Hristosului T du... 


Actastd sfisiere a «mantiet celet fare cusdturd a Domnului», inceputa 
din veacul apostolic, nu altereazd fitnta ei, nici institufiile ei fundamen- 
tale, dupa cum ‘nici pe aceea a autoritdtii ei supreme, Sinodul ecumenic. 

Ca in multe din cele omenesti au fost unele coincidente, nejericite, 
din pricina cdrora s-au tras unele consecinte total neintemetate : - Astfel 
din faptul cd nu s-au mai tinut Sinoade ecumenice de la inceputul contro- 
versei lui Fotie impotriva innoirilor de tot felul ale Bisericii papale, 
— care aveau. sd ducdé la despdrtirea ei de Biserica ecumenicd —, s-a 
fdcut o legdturd falsd intre aceastd schismd si Sinoadelor ecumenice, 
ca de la cauzd la efect. 


Adevdrul este cad Biserica Ortodoxd si-a pdstrat toate privilegiile si 
drepturile Bisericii vecht, pe care a continuat-o prelungind~aceleasi instt- 
tufii si organe ale Bisericit primare, care, de pildd, a adunat Sinoadele 
ecumenice numai atunci cind a fost absolutd nevoie de ele si cind im- 
prejurdrile istorice au ingdduit acest lucru. 

Dupd cum se stie, in primele trei veacuri ed si-a formulat invétfaturile 


gi a rinduit practicile liturgicd si canonicd, fard Sinoadele ecumenice, ($i 


anume infre cel apostolic, prototipul lor, de la anul 50 si cel de la 
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Niceea, din anul 325) — datoritd acelorasi imprejurdri externe, nefavo- 

rabile, independent de doctrina si practica Bisericii. (Precizdm, in treacdt, 

cd, in lipsa Sinoadelor ecumenice, Biserica Ortodoxd si-a rinduit pro- 

blemele ei de ordin administrativ, cultic si chiar invdtdtoresc — in veacul 

al XIV-lea, problema isihastd, in al XVII-lea, numdrul Sfintelor Taine, 

etc., etc. —, pe temeiul constiinfei sobornicesti si al credintei comune, 
prin acel «consensus Ecclesiae dispersae>). 


Imprejurdrile nefavorabile, pe care le-au strdbdtut cele mai multe 
dintre Bisericile Ortodoxe, sub stdpinirea turceascd, pradd prigoanelor 
sdlbatice, dacd nu le-au nimicit cu desdvirsire, le-au exterminat in 
cea mat mare parte, ldsindu-le in stare de mici insule, izolate cu totul 
unele de altele, si in neputintd de a aduce Sinoade ecumnice. 

Astdzi situatia s-a schimbat. si Bisericile Ortodoxe au libertatea si 
putinfa sd innoade firul rupt cu cel din urmd Sinod ecumenic de la 787. 


Acéasta este explicatia demersurilor, incepute in 1920 de Loctiitorul 
de Patridrh ecumenic, Dorotei al Brusei, si realizate partial in 1923 si 
in 1930, la Costantinopol si Vatoped. . 

Acestea sint faptele. | 

Tilcul lor a putut fi felurit, asa cum reiése atit din studiile .unor 
teologi eterodocsi, care s-au ocupat indeosebi de starea Bisericii Ortodoxe, 
cit si din ale unor teologi ortodocsi chiar. 

Cei, dintii, eterodocsii, au putut vedea in faptul cd Biserica Ortodoxd 
tine inudtdtura, cultul si organizarea din epoca celor sapte Sinoady 2cu- 
menice si cd n-a mat adunat un nou Sinod ecumenic, ideea cd, de voie 
sau de nevoie, s-a inchistat, s-a impéietrit si poate fi socotitd o Bisericd | 
moarta — (protestantul A. Harnack si romano-catolicti A. Palmieri, M. 
Jugie, O. Boyer si altii sint de aceastd pdrere). — | 
| Conferintele interortodoxe de la Constantinopol si de la Vatoped, 
care n-au realizat o adunare a tuturor Bisericilor Ortodoxe, au dat acestor 
teologi, aparent, cistig de cauzd prin concluzia care s-a tras cd Biserica 
Ortodoxd, chiar dacd ar vrea, nu mai poate aduna un nou Sinod ecu- 
menic, tinind seama de faptul cd autoritatea supremd si unica autoritate 
in domeniile teologic si bisericesc, pentru Ortodoxie este Sinodul ecu- 
menic 


Concluzia aceasta o trage ultima carte a asumptionistului M. Jugie, 
care s-a ocuprat toatd viata de problemele Bisericilor rdsdritene. Dupd 
o analizd plind de eruditie canonicd si dogmaticd a stdrii Bisericii Orto- 
doxe din veacul al XI-lea pind azi, el incheie astfel: «Nu-i mai rdmin | 
: decit doud mijloace de a iesi din impas: sau sd recurgd la un nou sinod 
, de la Florenfa; sau, dacd un sinod in acest gen pare cu neputinfd din 
. _ punct de vedere practic, sd consimtd (accéder), dupd o cercetare (prea- 
labila) la totalitatea dogmei. catolice...» («Le schisme byzantin», Paris, 
1941, p. 471). 
: (Cercetdtorul impartial va constata, de asemenea, cu mirare cd n-au 
! lipsit nici unul sau doi teologi canonisti si dogmatisti ortodocsi, care, 
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confundind ¢«sobornicitatea» cu ecumenicitatea, erau de pdrere ca un adeé- 


vdrat Sinod ecumenic nu s-ar putea fine fdrd participarea tuturor Bise- 


ricilor, care au luat parte si la celelalte sapte din epoca patristicd, st 
cu aceasta, indreptdteau concluziile total negativiste — nu lipsite de 
interese egoiste, pur confesionale —, ale unor teologi eterodocsi...). 

Conferinta panortodoxdé de la Rhodos a. amintit lumii crestine, etero- 
doxe, cd Biserica Ortodoxd este continuatoarea Biserictt primulut mileniu 
si ca in momentul istoric voit de Dumnezeu ea va infdptui si al VI/I-lea 
Sinod ecumenic. 


O datd cu aceasta Biserica Ortodoxd, cea «una, sfintd, soborniceascd 
sit apostoleascd» si-a pregatit calea spre folosirea din nou.a forului su- 
prem al autoritdfii ei pentru menfinerea dreptei credinfte, pentru buna 


rinduiald a mijloacelor si conducerti Bisericii — care este Sinodul 


ecumenuc. 


Biserica Ortodoxd crede si mdrturiseste cd csinodalitatea» este modul 
cel mai desdvirsit pentru chivernisirea Bisericii, rinduit de Domnul si 
practicat de la Sfintii Apostoli incoace. In «sinodalitate» se concretizeazd 
duhul. «sobornicitdtii» ei, adicéd a simfoniet pdrfii cu totul. Sinoadele, 
care capatd nimbul sobornicitdtii si al ecumenicitdf{ii Bisericti, se inured- 
nicesc de injalibilitatea et si Biserica recunoaste in ele vocea Pdstorului 
vesnic (loan, X, 14), si binecuvinteazd pe cei ce s-au invrednicit sd spund 
cu Sfintit Apostoli. si batrinii de la Sinodul din lerusalim : «Parutu-ni-s-a 
noud si Duhului Sfint» (Fapte, XV, 28). 

Viitorul Sinod ecumenic va rezolva problemele cele. mai de seamd, 
care privesc gindirea si viata Bisericii sub toate. aspectele et. 


Formarea Catalogutui acestor probleme a fdcut obiectul principal al 
Conferintei panortodoxe de le Rhodos. In afardé de aceste probleme, Con- 


_ ferinta ga avut de precizat organizarea si procedura ei insdst, potrivit 


Regulamentului intocmit de Prea Fericitul Patriarh Ecumenic Athena- 
goras in virtutea intitetdtii de cinste care it se cuvine. Aceastd organizare 
si procedurd, constituiesc un precedent de o extremd importanfta pentru 


_Conferintele si con gresele interortodoxe st panortodoxe st prin analogie, 


pentru Prosinoadele si Sinoadele ecumenice viitoare. 


Cu aceastd organizare si procedurd s-a pus capdt unor discutii ste- 
rile ale unor eterodocsi «unionisti» si chiar ale unor specialisti ortodocsi 
de drept bisericesc, care au discutat indelung asupra impedimentelor «de 
drept» si «de fapt>... 

Biserica Ortodoxd de pretutindeni a tdiat ‘prin dele, eb nodiul 
gordian cu sabia intelepciunii Duhului (Efeseni VI, 17), ardtind cd toate 
acéste probleme au fost rezoluate de mult, de Traditia milenard a Bise- 
ricit crestine, pe care ea o pdzeste cu Sfintenie pind ‘la sfirsitul vacurilor 
si pe care a urmat-o in duh si slovd si la aceasta conferinfa si O va urma 
intocmai si la viitoarele Prosinoade si Sinoade ecumenice. 

La Conferinfa panortodoxd de la Rhodos au luat parte toate Bisericile 
Ortodoxe prin delegatiile lor; aceasta i-a dat un caracter dg unicitate 


As 
io 
Ne 
> 
et 
ah 
a" 
A 
4 
&- 
=<, 
~ 
> 
¢ 
ual 
Pal 
+ 
+ 
. 
AS 
- 
f 


in epoca noastrd,.dacd finem seama de faptul cd © asemenea manifestare 
n-a mai avut loc de veacuri. | 

_..Poate fi deci socotitd un adevdrat Sobor al Bisericii Ortodoxe de 
pretutindeni din z2ilele noastre. 

Hotdririle acestei conferinfe s-au luat in unanimitate, fdrd defectiuni. 
Aceasta insemneazd cd, la Rhodos, Biserica s-a manifestat intr-adevdr, 
prin delegatiile ei, ia duhul chenotic si perihoretic, meritind atributul de 
«soborniceascd» pe care-l revendicd cu drept cuvint. Aceasta insemneazd 
cd, la Rhodos, s-a manifestat 0 comuniune lduntricd intemeiatd pe iubire, 
dupd modul iubirii intratrinitare, care a fdcut din fiecare Bisericd locald 
0 parte organicd si inseparabild a pliromei Ortodoxiei ; cdci adevdrul, pe 
tdrim duhovunicesc, se descopere iubirii si criteriul lui este mdrturia Du- 
hului in sufletul tuturor celor uniti in iubire cu fratii lor, dupd cuvintul 
pe care-l rostim la Sfinta Liturghie: «Sd ne iubim unii pe altii ca intr-un 
gind sd mdrturisim pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfintul Duh...». Jubirea aceasta, 
care s-a manifestat totdeauna in Ortodoxie prin unitatea de credintd, de 
cult si organizare, face dovada cunoasterii lduntrice, in Duhul Sfint si 
trdirit in El in Bisericd. Prin ea participdm la viata dumnezeiascd si 
cunoastem care e ldfimea si lungimea si adincimea iubirti lui Hristos» 
(Efeseni, 18-19). 

_. In_sfirsit, Conferinta panortodoxd de la Rhodos a ardtat incd odatd, 
ca si la Praga si, intr-un cuvint, in toatd istoria ei, cd este aldturea de 
popor si de. aspirafiile lui. Acest lucru ii este cu putintd prin insdsi struc- . 
tura ei, deoarece organizarea ei pe Biserici locale it ingdduie sd fie cu 
inima aldturi de poporul, in mijlocul cdruia trdieste, finind seama de 
modul de viatd local. Toate pdrtile constitutive ale Bisericii Ortodoxe, in 
unanimitate, au fdcut dovada nu numai a unei constiinte adinc pdtrunsd 
de duhul evanghelic, in cercetarea amdnuntitd a Catalogului — proiect 
intocmit. de Prea Fericitul .Patriarh Ecumenic Athenagoras, cdruia Con- 
ferinta panortodoxd de la Rhodos i-a adus imbundtdfirt substantiale, prin 
modificdri de formulare, elimindri si adausuri de teme, — ci au fdcut si 
dovada cé aspiratitle de azi ale popoarelor de pretutindeni sint la inima 
ei si cd le vrea implinite, pentru o viatd mai bund, mai luminoasd, pen- 
tru un vittor fericit, mai aproape de duhul autentic al Evangheliet. | 

Astfel Catalogul de la Rodos cuprinde noi probleme, introduse st — 
primite in unanimitate de toate delegafiile Bisericilor Ortodoxe, privitoare 
la problemele crestinilor in regiunile cu transformdri sociale rapide, ca 
si privitoare la atitudinea Ortodoxiei fatd de discrimindrile etnico-rasiale 
(cap. VIII). Catalogul nou propune, de asemenea, pentru vittorul Prosinod 
ecumenic teme noi privitoare la instaurarea idealurilor crestine de pace, 
libertate, injrdfire si dragoste intre popoare. | 
_. Cine dintre noi nu vibreazd la cuvinte ca acestea din Apelul adresat 
de Conferinta Panortodoxd de la Rhodos cdtre toate Bisericile, care exprimd 
patosul Bisericilor sarticipante la ea: «Am urmdrit ca in vremurile actuale 
Bisericile noastre sd aibd constiinta rdspunderti lor, sd evidentiem pro- 
blemele care. frdmintd viata credinciosilor nostri si a omenirii, in general 


| 
¢ nd 
<a 
4 
£, 
r 
> 
# 
< 
4 
3 
< 
*> 
My, 
< 4 
4 


= 


638 


incredintdém pe toti cd Ortodoxt a are constiinfa deplina a raspunderilor 
si indatoririlor ei fata de acestea...». 

Problema problemelor, vitala pentru omenirea de azt, este aceea a 
pdcii ; Conferinta de la Rhodos reflecteazd cu putere aceastd luptd a ome- 
nirtt de pretutindernt, constientd de primejdia care o ameninfd, pentru 
bunul suprem pe pdmint: Pacea! Ea a inscris pe Catalogul problemelor 
viitorului Prosinod tema: «¢Contributia Bisericilore Ortodoxe locale la 
instaurarea idealurilor crestine ale pdcii, libertdftii, infrdftirii si dragostet 
intre popoare» (cap. V/). lar Apelul conferinfei este o chemare fierbinte 
a tuturor Bisericilor Ortodoxe cdtre toate Bisericile si popoarele la pace 
si bund intelegere: «Biserica noastrd nu este numai z2iduri si acoperisuri 
ci credintd si viatd» zice Apelul. «In Bisericd si prin Bisericd Sfintul Duh 
dd viatd oricdrui sujlet omenesc si Biserica binevesteste pe pdmint» pacea 
fui Hristos si implineste o «slujbd de impdcare», dupd cum spune Pavel 
durmnezeiescul Apostol al Neamurilor (II Corint., V, 18)... Constienti, deci, 
de marea noastrd rdspundere inaintea lui Dumnezeu. pentru sufletele oa- 
menilor, ale tuturor oamenilor care trdiesc pe fata pdémintului si sint fa- 
cuti dintr-un singur singe, trdind sub acoperdmintul Bisericti cea ¢una, 
sfintd, soborniceascd si apostoleascd», intru implinirea poruncii dragostei 
celei date de Domnul si in numele Lui, vd rugdm pe tofi fratii nostri de 
departe si de aproape sd avefti pace intre voi» (Marcu, 1X, 50), pacea lui 
Hristos, pacea Dumnezeului nostru care covirseste toatd mintea...». 

La intoarcerea delegatiei Bsericii Ortodoxe Romine, Prea Fericitui 
nostru Pdrinte Patriarh Justinian a felicitat cdlduros pe membrii delegatiet, 
in frunte cu I. P: S. Mitropolit Iustin al Moldovei si Sucevei, pentru re- 
zultatele admirabile ale Conjerintet, accentuind indeosebi imbundtdtirea 
Catalogului initial prin adunarea de teme astupra problemelor vitale pen- 
tru omenirea de azi, ca aceea a pdcii intre oameni si popoare. Si-a 
exprimdt, de asemenea o bucurie deosebitd pentru faptul ca toate propu- 
nerile Bisericii Ortodoxe Romine, fdcute prin delegatia ei, au avut o pri-_ 
mire favorabild la Conferntd. In sfirsit, a multumit caélduros membrilor 
delegatiei romine la Conferintd si-indeosebi conducdtorului ei, Inalt Prea 
Sfintului Mitropolit [ustin, pentru aportul pozitiv important la reusita atit 
de strdlucitd a Conferintei. 

La aceste binecuvintate motive de bucurie duhovniceascd i s-ar fi . 
putut pe drept cuvint rdspunde Intiistdtdtorului Bisericii Ortodoxe Ro- 
mine : "Ale Tale dintru ale Tale! Cdci pregatirea migdloasd, din toate 
punctele de vedere, cu mare sirguin{d, pricepere si cu inimd pdrinteascd, . 
a tuturor celor de trebuintd pentru inarmarea delegafiei Bisericii noasfre 
la aceastd Conjerintd, Prea Fericirii Sale i se datoresc! Nu numai ca a 
organizat Comisiile de profesort, de la cele doud Institute teologice de grad 
universitar, sub conducerea Inalt Prea Sfinfitului Mitropolit Tustin, ajutat 
de Prea Sfintitul Episcop Antim Tirgovisteanul, Vicar Patriarhal si de 
unit consilieri patriarhali si functionari ai Sfintului Sirod al Bisericii 
noastre, ci a urmdrit etapd cu etapd definitivarea referatelor lor, dind 
indrumdri, ba si cdrti, documente si bibliografie din biblioteca personald 
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a Prea Fericirii Sale si apoi daruri bisericesti pentru unele personalitdti 
din delegatiile celorlalte Biserici Ortodoxe. In sfirsit, Prea Fericirea Sa 
n-a uitat, in chiar corespondenta cu Prea Fericitul Patriarh ecumenic 
Athenagoras, sd exprime dorinta ca toate Bisericile Ortodoxe, fdrd excep- 
fie, sd participe la Conferintd, pentru ca astfel toate «sd fie unan. 

Fdcindu-se ecou al pdrerilor exprimate de conducdtorii altor delegatii 
si de presedintii Comisiilor la care au luat parte membrii delegatiei 
_ noastre, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Justin a accentuat impresia deo- 
sebitd pe care au fdcut-o. La aceste pretuiri inalte se cuvine sd addugdm 
pe aceea, cu totul excepftionald, de care s-a bucurat conducdtorul delega- 
tiei Bisericii Ortodoxe Romine, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Justin, ca 
membru in Prezidiul Conferintei, ca Presedinte al Comisiei a VI-a si ca 
factor activ, care a adus un aport pozitiv cu totul deosebit la reusita 
Conferinfet. | 

Nu este dé.mirare’ cd, de la Intiistdtdtorul Bisericit noastre, pind la 
cel mai din urmd colaborator la lucrdrile pentru Conferinta Panortodoxda 
de la Rhodos, toti au pus atita zel si atita inimd, neprecupetind nici un 
éfort si nict o osteneald: Cauza este sfintd, rédspunderea este incancula- 
bild , Biserica Ortodoxd trebuie sd implineascd cuvintul Domnului, «Ca 
toti sd@. fie una, dupd cum Tu, Pdrinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si 
ei sd fie intru Noi...» (Ioan, XVII, 21). Trebuia sd se manifeste simfonia 
multiplicitdtii' si unitatea totului, in diversitatea Bisericilor Ortodoxe in 
Ortodoxia una si nedespdrtitd, dupd cuvintul unuia dintre Sfintii. Pdrinti, 
care a definit astjel Biserica cea «una, sjintd, soborniceascd si aposto- 
leascd», a cdrei unitate are ca prototip unitatea cea tainicd a Prea Sjfintet 
Treimi una si nedespdrtitd, zicind cd predica Apostolilor si credinta lor, 
«cuprinzind Biserica, cu toate cd e imprdstiatd in toatd lumea, a pdazit-o 
cu grijé, ca si cum ar fi trait intr-una si aceeasi casd: si de asemenea 
pdstreazd credinta lor ca si cum n-ar avea decit o inimd si un cuget st, 
dupd ei, ea propovdduieste si invatd si transmite mai departe, ca si cum 
n-ar avea decit o singurd gurd. Si cu toate cd limbile sint deosebite pe 
lume, puterea Traditiei este una si acéeasi (Sfintul /rineu, Despre gnosa 
‘mineinoasa, X, 2). | 

Pe aceste dimensiuni, Sfintul si atotindreptdtorul Sinod al Btserictt 
Ortodoxe Romine, dupa ce a fixat temele, a dat delegatiei, care-l repre- 
zenta, aceastd ultimd recomandare: «Sd vegheze la pdstrarea unitdfu 
si integritdfii Ortodoxiei!» A fost cuvintul normativ, care a inspirat in- 
treaga activitate a delegatiei Bisericii Ortodoxe Romine la Conferinta 
de la Rhodos, care, pregdtind Prosinodul si Sinodul ecumenic, vtitoare, 
a implinit parcd proofocia lui Isaia: «Gdtiti calea Domnului, drepte faceti 
in loc neumblat cdrdrile Dumnezeului nostru. Toatd valea se va umplea 
si tot muntele si dealul se va pleca si vor fi cele strimbe drepte si cele 
colturoase cdi netede. Si se va ardta slava Domnului si tot trupul va 
vedea mintuirea lui Dumnezeu, cdci gura Domnului a grdit!» (lsaia, 
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NOTE SI COMENTARII 


Duahul Paci 


In raportul principal «Pace pe pamint», sustinut la Conferinta pancrestina pentru 
pace de la Praga (iunie 1961), profesorul J. L. Hromadka a precizat datoria funda- 
mental4 a acestei adundri, spunind: «S& creim condifii pentru succesul muncii 
pentru pace, dar si s& examinaém cu o critica serioas& gi simceré marile si micile fe- 
nomene ale viefii de astazi; s4 céutém mijloace pentru a ajuta pe oamenii de Stat 
si pe cei ce se ostenesc pentru pace ca s& inlature orice piatré din calea p&cii si sa 
netezeasca toate crapaturile care impiedicé succesul strddaniilor lor». Neobositul lupt&tor 
pentru pace a motivat din punct de vedere crestin astfel: «Cel care a fost pdtruns de 
Cuvintul, de dragostea jertfei imp&cdrii gi de biruinfa lui Heistos, aceluia nu-i este 
straind nici un fel de durere gsi nici un fel de problema a lumii acesteian. 

Intr-adevdr, cel ce a cunoscut dragostea lui Dumnezeu in sufletul. sdu, iradiaz& 
asupra aproapelui aceeasi dragoste. Caci iubirea aceasta nu poate sA fie ascunsd sau 
oprita; ea circula necontenit, se transmite altora. Dupa ce s-a revarsat in noi din Dum- 
nezeu, prin Duhul Sfint (Romani V, 5), ea trebuie sa se reverse din noi In inimile se- 
menilor nostri. In felul acesta, dragostea lui Hristos padtrunde in toate membrele Trupului 
Sau tainic. Dacd prin jertfa Sa Hristos ne-a recapitulat fin persoana. Sa, prin Duhul 
Sfint — cel ce aduce pentru fiecare darul Jertfei — sintem recapitulati In Biserica Sa. 

Din punct de vedere ortodox, relatia cu aproapele este absolut necesarf in pro- 
cesul mintuirii: subiective. Intemeiata pe unitatea antropologica infaptuité de lisus 
Hristos prin intruparea Sa, aceasta legdturad este o manifestare a iubirii dummnezeiesti care 
este ffitr-o continua revdrsare. lisus Hristos ne-a unit cu Dumnezeu gi in acelasi 
timp ne-a apropiat de fiinta omeneasc4 mai mult decit sintem noi prin natura lucrurilor. 
lar dupa Botez, tn semenu! nostru noi descoperim deodat4 si persoama sa si chipul lui 
Hristos: «Citi in Hristos v-ati botezat, tn Hristos v-ati tmbracat». De aceea, relatia 
cu Hristos nu este un salt peste semenu!l nostru. C&ci Hristos se intrupeazd tainic 
prin Duhul Sau in duhul aproapelui nostru. In aceasta perspectivda, dupd ce am cunoscut 
iubirea lui Dumnezeu, ne intoarcem la iubiwrea aproapelui ca s-o des&virsim prin el. 
Intr-un sens, s-ar putea spune cA indumnezeirea presupune fnomenirea noastra, tntrucit 
repetam drumul Mintuitorului : intruparea, chenoza, jertfa, invierea tnaljarea — in co- 
_muniunea cu aproapele «inomenirea» noastra nu este insA o umamnizare In sens ne- 
gativ, ci o identificare cu «chipul» lui, care a fost sfintit si impodobit cu pecetea 
Duhului lui Hristos. 

Cel ce ne ajut@ sa venim la nivelul aproapelui nostru si s& descoperim in el 
aceast4 pecete este Duhul Sfint. Duhul Sfint este cdlauza ce ne indruma pe urmele 
lui Hristos: «Caci toti cei ce sint calauziti de Duhul lui Dumnezeu, sint fiii lui Dum- 
nezeu» (Romani VIII, 14). El cundaste si descopera tainele firit dummnezeiesti si tot 
Ej cunoaste adincurile fiintei noastre. Hristos este prezent tn sufletele noastre gsi in 
Biserica noastra, prin Duhul Sfint. Dupd inva{atura ‘Bisericii noastre,. mintuirea subiec- 
tiva nu se poate realiza far4 lucrarea Duhului Sfint. In virtutea aproprierii, Sftntului 
Duh i se atribuie in mod deosebit sfintirea credinciosilor cu harul lui Hristos, cu alte 
cuvinte intocmirea Bisericii. Aceasté lucrare specifica a Duhului* to Biserica lui Hristos 
tn legdtura direct4 cu jertia Mintuitorului. 
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Sfintul evanghelist Ioan tilcuieste astfel tnvataétura Domnului despre «apa cea 
vie»: «lar aceasta a zis despre Duhul, pe care aveau s&-l primeascd cei ce cred tn El; 
cé incé nu era Duh Sfint, cA lisus inca nu se prosldvise» (loan VII, 37-39). Intr-o 
omilie la praznicul Cincizecimii, Sf. loan Gura de Aur pune problema raportului dintre 
jertfa Mintuitorului si Pogorirea Duhului Sfint. Plecind de Ja cuvintele Sf. loan Evan- 
ghelistul, citate mai sus, el spune ca Duhul Sfint nu s-a daruit inainte de Cruce, pentru 
c4 nu se jertfise Mielul lui Dummnezeu Cel ce ridic4 pa&catul lumii. Asadar, deoarece 
«inc4 nu se rastignise Hristos, nu se facuse incd impdcarea si fiindca nu se facuse 
impacare, cu cuviinta nici Duhu! nu se trimitea» (Sf. loan Gurd de Aur, Carte ce se 
numeste Puful, tilmacitaé din limba elineascé de Mitropolitul Grigorie, Buzdu 1833, p. 23).. 


Trimiterea Duhului in lume este semnul impd&c&rii omului cu Dumnezeu, pe cind 
lipsa de manifestare a Duhului este semnu! miniei dumnezeiesti. Prin pogorirea Sa, 
Sfintul Duh ne incredinjeaz4 jertfa Mintuitorului a fost primitdé spre impa&carea 
noastré cu Tatal. (Romani V, 11). S-a facut un schimb: «A luat Hristos pirga firii 
noastre si ne-a dat noua darul Duhului». Acest fapt constituie chezdsia impacdrii vegnice 
cu Dumnezeu: «Si precum se face la un razboi indelungat, cind se_ risipeste vrajba 
si se face pace, cei-ce erau invrajbifi intre dinsii dau unii altora zdloage si semne de 
ineredinfare: asa si la Dumnezeu si la firea omeneasca s-au facut. Au trimis lui za- 
loage $i semne de incredinfare pre pirga care o au dus Hristos, ne-au trimis noua 
El zaloage $i semne de incredintare pre Duhul Sfint» (Idem, op. cit. Cuvint Ja Cruce 
si la tilhar, pag. 26). - 

Prezenta Duhului Sfint in BisericA nu este insA formald si nici nu inseamnad o 
simpl4 méarturisire generala si necunoscuta. Ea este o revarsare de har prin care simtim 
ca atare realitatea impdcarii noastre cu Dumnezeu, infaptuitd de Mintuitorul: «Si ca 
s4 infelegeti cA dar al impdcdrii lui Dumnezeu este a se da Duhul Sfint, din Scripturi 
ma voi ispiti sA va incredinfez pre voi, si intii din cele impotriva facind cuvintul aratat 
si aratind ca opreste pre daru] Duhului cind se minie asupra noastra: ca dac& te vei 
incredinta ca semn al miniei lui este a nu fi Duh Sfint si vei vedea iaradsi Duh trimi- 
tindu-se, sA eunosti ca de nu $-ar fi impacat, nu ar fi trimis Duh Sfint» (Idem op. cit. 
Cuvint la Cincizecime pag. 22). Asadar, Sf. Duh este cel care aduce in sufletul credin- 
ciosului darurile impacarii cu Dumnezeu. El! este sfintitorul, cel care lucreaza pe plan 
personal unirea noastra cu Dumnezeu. Desigur, la Cincizecime, unele daruri duhovni- 
cesti au luat o forma de manifestare vazuta, sensibila, tocmai ca martorii — obignuifi cu 
teofaniile, s& se ineredinfeze de eficacitatea jertfei Mintuitorului. Ins4, pentru «omul 
duhovnicesc» mu mai sint mecesare semnele, caci el crede in méarturia Duhului, care 
il ridic&A la treapta de fiu al* lui Dumnezeu, cdruia poate spuna tot cu ajutorul 
Duhului: «Parinte» (Romani VIII, 15). 


lisus Hristos a luat trupul nostru si ne-a trimis Duhul Sau. Am vazut ca trimi- 
terea Duhului este strins legataé de jertfa si inaltarea Mintuitorului. Daca la inviere se 
face dreptate Domnului nostru Ilisus Hristos, care primise moartea cu nedreptate, la 
Cincizecime se face dreptate si neamului omenesc, desigur pentru ascultarea Fiului lui 
Dumnezeu. Din faptul c& Fiul lui Dumnezeu si-a insusit firea noastra in ipostasul sau 
si a sfintit-o pe Cruce cu singele Sau, reiese cA ea a fost rinduita spre o mare cinste: 
«Ca de nu rinduia Dumnezeu mari bunatati pentru neamul nostru, nu ar fi luat sus pirga 
noastra». Acesta este temeiul de nezdruncinat al mintuirii noastre. De aceea Sf. loan 
Guré de Aur spune cu curaj: «Pentru aceasta nu ma mai tem, caci pirga noastra sade 
sus... iar mai virtos ma tem, dar nu dezndddjduiesc de mintuirea mea». (Op. cit, 
pag. -26). 

Sftntul Duh ne-a adus «bucuria mintuirii» asteptatd atit de mult de omul Ve- 
chiului Testament (Psalm 50, 12). El a revarsat tn inimile credinciosilor darul iubirii, 
ai bucuriei, al p&cii» (Galateni V, 22). Sf. Apostol Pavel méarturiseste cA «dragostea 
lui Dumnezezu s-a revarsat in inimile noastre prin Duhul Sfint cel ce ne-a fost dat» 
(Romani V, 5). Si tot*el sfdtuieste pe Coloseni: «Dar mai presus de toate  acestea, 
imbrdcati-va cu dragoste, care este legdtura desdvirsirii» (Coloseni III, 14). Impacarea 
noastré cu Dumnezeu este si un motiv de bucurie: «Si nu numai atit, dar ne gi bu- 
curém in Dumnezeu, prin Domaul nostru lisus Hristos, prin care am primit acum im- 
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pacarea» (Romani V, 11). Aceasta il face sA indemne pe Filipeni: «Bucurati-va pururea 
in Domnul si iarasi zic: Bucurati-vaé» (Filipeni IV, 4). 

In conceptia paulina, pacea este un dar al Duhului Sfint. Ea este de fapt o mani- 
festare a iubirii dummnezeiesti si constituie una din forfele unitatii Bisericii lui -Hristos 
(Coloseni III, 15). Sf. Ioan Hrisostom a aratat c4 Apostolul Neamurilor nu intimplator 
aenumerat -roadele Duhului inordinea din Galateni cap. V, vers. 22: «Sa auzim pre Pavel zi- 
cind: Iara roada Duhului este, zice, dragostea, bucuria,pacea. Vezi luarea aminte a cuvintului 
urmare a inva{aturi: au pus intii dragostea si atunci au pomenit de celelalte; au pus 
radacina si atunci au aratat roada; au asezat temelia si atunci au adus zidirea: de 
la izvor au inceput si atunci au venit la riuri. Ca nici nu poate mai inainte sa intre 
pricina bucuriei, de nu vom gindi mai intii ca este a noastra fericirea altora si vom 


~socoti ale noastre pre bunatatile aproapelui. lara acestea mu pot sa se arate cindva din 


altceva, de nu va covirsi puterea dragostei. Dragostea este radacina, izvor $i maica 
a tuturor bunatatilor» (Op. cit., trad. cit., p. 32). | 

Alaturi de raportul acesta principal dintre dragoste si pace, existé gsi un alt 
aspect cu jmplicalii morale mai directe $i anume, legatura dintre pace $i nepatimire. 

 .Mintuitorul ne-a fagaduit pacea sa: «Pace las voud, pacea Mea dau voud» (loan 
XIV, 27). Si intr-adevar, la Cincizecime a daruit in mod nemijlocit Bisericit Sale, in 
persoana Apostolilor, darurile dumnezeiestii Sale jertfe. Si de atunci, prin tainele Bote- 
zului si Mirungerii, fiecare credincios primeste «arvuna Duhului» ca o putere pentru 
sddirea si desdvirsirea credintei si virtutii, Dar acest Duh trebuie pdstrat. Pentru aceasta 
Sf. Apostol Pavel ne indeamna sA nu <«intristam Duhul», caci nu mai sintem robi ai 
pacatului, ci fii ai neprihanirii. Trebuie, asadar, sa cream conditii care permita lu- 
erarea Duhului si aparitia roadelor sale. | 2 

Prezenta sau absenta Duhului* pe plan subiectiv — intelegem manifestarea sub 
raportul constiinfei spirituale — este in legaturd directa cu activitatea sau inactivitatea 
morala. Din punct de vedere ortodox, spiritualitatea crestinad are un caracter de sinergie. 
In primul rind, Dumnezeu ne daruieste harul sau din iubire, in mod gratuit, dar gi cu 
dreptate. Adicad, trebuie sa existe si in noi un suport al binefacerii Sale, trebuie sa 
gaseascé o iminad deschisi care sa pdastreze gsi fructifice energia iubirii Sale. In 
al doilea rind, noi am primit porunca iubirii, ori poruncile nu sint date impotriva vointii 
noastre si nici nu se pot implini fara aceasta vointa. Spiritualitatea ortodoxa pune 
accent pe schimbarea vietii duhovnicesti si aceasta continua innoire in Duh nu se poate 
realiza Jar{ colaborarea voinfei noastre. In acest fel putem sa justificam efortul pentru 
pace, cu termenu! consacrat lupta pentru pace. 7 

Dumnezeu a sadit in firea noastra finsasi saminta pdacii, iar prin Haru! Sfintului 
Duh a readus-o Ja viata, impacindu-ne cu El] si cu aproapele nostru. Datoria noastra 
este pastram $i dezvoltam acest dar al pacii, dindu-i posibilitatea se manifeste 
prin faptele pacii. Cu alte cuvinte, din punct de vedere moral, pacea devine o virtute. 
Astfel, trebuie s4 cream conditii morale, oa Duhul care ne aduce pacea sa salasluiasca 
intr-un suflet curat si primitor si nicidecum s&| refuzam: «lisus Hristos este facdtoru! 
de pace si incepatorul pacii, El] da pacea tuturor»; insd in.aceia numai ramine pacea, 
cifi sint vrednici de dinsa. Aceasta insusi Domnul a invdtat pe ucenicii Sai, cind i-a 
trimis pe ei la propovaduire: «In orice casa veti intra, s4 ziceti intii: Pace sa fie 
peste casa aceasta. $i daca va fi acolo un fiu al pacii, pacea voastra va raminea peste 
el, iar de nu, ea se va intoarce la voi» (Luca X, 5-6). (\Nichifor Teotoki, Arhiep. 
Astrahanului, Cuvinte la Apostolii Duminicilor de peste tot anul, Buzau, 1853, pag. 312). 
Asadar, ca dobindim pacea sufleteascd trebuie s& realizim acea vredinicie morala 
care se numeste nepatimire. Pacea launtricd este consecinta unei purificari sufletesti, a 
unei desprinderi din robia patimilor. Unde este patima, acolo nu éste pace, cai pacatul 
aduce vrajmasie intre om si Dumnezeu si apoi intre om si om. De aceea, sufletul celui 
patimas se inchide pentru comuniunea cu ceilalti si cu Dumnezeu: «Precum lumina 
soarelui in ochii orbului nu lucreaza, asa pacea lui Dummnezeu nu petrece in inimile 
celor rai; deci dac4 voiesti pacea, [a-te fiu al pdcii» (Idem, Ibidem). | 

In marea actiune pentru apdrarea pacii ce se désfadsoara in zilele noastre- si care 
a angajat intreaga omenire cinstita, contribujia crestinad are acest caracter moral. 
pacea nu este doar o relafie externa cu aproapele nostru, ci o legdturd sufleteasca 
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-sinceré puternicé. Atitudinea fata de aproapele izvoraste dintr-o conditie  interioarda. 


apropia sufleteste de semenul sau. Ni se cere asa dar o jertfa, aceea, de a sparge 
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De aceasta stare depinde nu numai manifestarea noastra in afara, dar chiar intelegerea 
aproapelui ca atare, cu toaté problematica sa. Din punct de vedere crestin, lupta pentru 
pace incepe cu acest efort pentru pace pe plan subiectiv. Trebuie s4 biruim maj intti 
razboiul propriilor patimi printr-un eroism moral, ca apoi s& desfiintém si vrajba dintre 
noi $i aproapele nosiru. Noi nu ne putem consacra slujirii infratirii intre oameni, nu 
putem deveni deci «facatori de pace» (Matei V, 9), dacé n-am realizat acea liniste 
sufleteascé pe care o aduce lipsa de patimi. Intre pace si neprihadnire este o puternica 
legéturé. Pentru aceasta, contribulia crestinului consta in virtutile personale care slujesc 
aceasta méarea{a actiune. In felul acesta credinciosii ortodocsi pot crea premizele si 
condifiile pentru succesul muncii pentru pace in lume, care este dupa cum am vazut, 
una din sarcinile cele mai importante ale Miscarii crestine pentru pace de la Praga. 

Pe de alta parte, spiritualitatea ortodoxa are un aspect comunitar, sobornicesc. 
Biruintele morale personale, realizate prin conlucrarea haruiui cu vointa, nu sint un 
scop in sine, deéoarece: noi nu traim singuri, in mod individualist. Ideia de Biserica 
— in sensu] de comuniune — exista in firea noastra si in constiinta oricadrui credincios. 
Tendinta aceasta fireascé implinitaé cu impulsul iubirii dumnezeiesti ne face sa trecem 
hotarul dintre noi §i aproapele, uneori inspdimintator ca o prapastie. In acest fel, 
imbogatim viata noastra duhovniceascaé, trecind intr-un «dincolo» ce ne devine din ce 
in ce mai apropiat. De la starea de «fiu al pacii», ce priveste relatia Dumnezeu-crestin, 
trebuie sa trecem Ja aceea de «facator de pace», ce priveste relatia crestin-crestin. Si pe 
razele acestei iubiri aplicate sau manifestate in directia comuniunii cu aproapele, intram 
intr-un proces de infelegere gsi apropiere sufleteascaé cu cei ce ne inconjoara. Aceasta 
apropiere, aceasta cunoastere si adincire a omului de azi in care exista o pulsatie noua, 
formeaza o alté premiza pentru succesul pacii in !ume. In acest fel, crestinii se intilnesc 
cu loli oamenii, indiferent de deosebirile jor, cu care formeaza o unitate spirituala in 
nadejdea si lucrarea jor comund. Pornind de la aspectul acesta comunitar al] vietii 
duhovnicesti,; ce se intemeiaza si pe scapacitatea iubirii de a stringe laolalta pe cei 
indepartati si despar{iti, Biserica noastra participa la actiunea mondiala pentru pace. 
Existenta unei «Miscari crestine pentru pace» are astfel o justificare prea evidenta 
pentru zilele noastre. Ea este un semn ca Biserica crestina este vie si utila in marea 
problema a contemporaneitatii, problema pacii. Pentru crestini, desigur pacea este o 
problema teologica, intrucit ei asculta de Dummnezeu care le porunceste sa traiasca in 
pace cu toti, dar este si o problema umana, intrucit reprezinta o necesitate vitala a 
aproapelui lor, cdruia trebuie s4-i pretuiasca viata si libertatea, chiar daca. acesta ar 
fi necrestin. Sobornicitatea — aceasta ideie de aur a Ortodoxiei — trebuie inteleasa 
in toata intinderea ei, in perspectiva ei pancosmica. Fundamentata teologic pe aceasta 
idee, Adunarea crestinilor pentru pace are de scop sa unifice crestini intr-un spirit 
nou si intr-un front comun, dintr-o nevoie a intelegerii omului de azi, in noile realitati 
sociale: «Nu putem lupta pentru o noua atmosfera in lume, in relafiile internationale, 
dacé nu cream intre noi o comunitate de incredere si de dorinia de a invata unut de 
la altul, de a ne ajuta reciproc si apoi sd pdsim impreund, ca o armata, ja lupta 
pentru cele mai nobile valori ale vietii si comunitatii omenesti» (J. Hromadka, ref. 
cil., pag. 3). 

In actiunea pentru pace, Biserica crestind aduce o contributie importanta pe 
latura indrumarii duhovnicesti a credinciosilar sai. Ea trebuie s&@ insiste asupra ideii 
c4 pacea depinde si de efortul moral pe care fiecare credincios il face pentru a se 


zidul despartitor dintre noi si semenii nostri. Va trebui s4 dam la o parte piatra ce ne 
acoperé mormintul egoismului, ca sa vedem fata aproapelui si sa intelegem aspiratiile 
lui. Noi slim c& oamenii nu se nasc dusmani si nu traiesc ca dugmani. De aceea, 
credinciosii nostri trebuie educati in spiritu) sobornicitatii, al prieteniei universale. 

Desi au caracter simbolic, «marsurile pacii» ne arata direcfia ce trebuie s-o ia 
in viitor istoria popoarelor. Din punct de vedere crestin, Providenta nu inseamna anularea 
istoriei, iar Evangheli® confirma un ev al pacii, incit razboiul este o defaimare a unei 
credinfe generale. Biserica trebuie sA dea mai multa putere cuvintului sau, determinind 
pe crestini sA ia o atitudine realisté in fata acestei situatii. Dupa cum Dummnezeu iese 
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tn calea celui ce se duce la r&u, tot aga crestinii stint datori sA stea tmpotriva celor 


ce merg pe calea dezastrului uman. Caci destinul omului este sA stapineascdé natura cu 
toate fortele ei si nicidecum s& robeascA sau’ nimiceasc& pe aproapele sau. 


Mintuitorul a lasat mostenire ucenicilor un testament al pacil, pe care trebuie 


-s&-l respectém, fiindc& cuvintele Lui sint vesnice. Noi aparam pacea pe temeiul jura- 


mintului facut la Botez, ctnd ne-am lepadat de Satana si de toate lucrdrile lui. Atunci. 
am fagaduit sA fim pentru totdeauna apostolii iubirii gi ai pacii. Tot atunei ni s-a 
incredinjat o preotie spirituald a c&rei fiinté este slujirea impacdrii intre oameni. De 
aceea, noi vrem s& stém fa{aé catre fata, s4 ne privim in ochi, intr-un spirit nou, cu 
toti oamenii cinstiti din lume. Nu vrem s4 mergem unii impotriva altora, in directii opuse, 
ci tn aceeasi directie, pe calea iubirii de om, pe care insusi lisus Hristos a mers. Vrem 
s4 tmpreund cu toti oamenii pe acest pamint, pe care Mintuitorul |-a curdtit cu 
singele Sau cel sfint, curs din coasta Sa. 

Fiecare generatie se mindreste cu idealurile, realizarile si oamenii Sarcina 


‘si mtndria generatiei noastre este construirea unei vieti fericite $i instaurarea p&cii in 


lume. Viitorul omenirii depinde de felul cum ne-am indeplinit aceastA sarcina de prezent. 
Dac& au fost generatii ce au adus sacrificii idolului razboiului si dac& gsi astazi sint 
unii oameni care vor sd locuiascd intr-un pamint pustiu si s& se hrdneascd cu cenusga, 
aceasta nu trebuie sd ne sustragé de la chemarea suprem& ce ne st& in fat& Noi 
vrem ca inimile tuturor oamenilor sd fie patrunse adinc de duhul pdacii si acesta sa 
prefacé vrajba in pace. | 


Prof. I: BRIA 


Ecouri dupd Conferinta Pancrestina 
pentru Pace de la Praga. 


_ Prima Conferinjé pancrestinad pentru pace de la Praga—iunie 1961—, la care a 
participat si Biserica Ortodox4 Rominaé cu o numeroasd delegatie, — in frunte cu 
I. P. S. Mitropolit Iustin al Moldovei si Sucevei —, a avut pu puternic ecou in presa 
bisericeasca, chiar gi politica, din diferite tari, Conferinta fiind socotita «un eveniment 
ecumenic extrem de important». Lucur firesc, fiindea Conferinfa s-a {inut sub deviza: 
«Si pe pamint pace», avind deci in centrul referatelor si discutiilor o problema care 
intereseiza de aproape pe oamenii de bine de pretutindeni. Nu poate doar exista consti- 
infé morala, in functionarea normala, care s4 nu se zguduie in fata perspectivei unui 
razboi atomic $i care sA nu fie convinsd ferm cA pacea este starea normala intre oameni 
$i popoare gi care deci sa mu se simta obligaté s4 militeze pentru pace. ? 

Ecoul puternic al primei Conferinte pancrestine pentru pace se datoreste in buna 
parte faptului c4 Ja aceasta Conferinjé au participat reprezentan{i ai Bisericilor crestine 
din toate continentele, Juind hotariri de mare important{a, — precum gi faptului ca 
s-au discutat in forma matura cele mai actuale probleme privitoare la pacea mondiala. 

Inifiatorul Miscarii pentru pace de la Praga, prof. J. Hromadka, in conferinta 
de pres4 finuté imediat dupa incheierea Conferinjei pancrestine pentru pace, spunea ca 
aceasta si-a atins intru tottil scopul ei de a creia o atmosferd de infelegere intre reprezen- 
tanfii diferitelor Biserici din toate continentele si de diferite conceptii, cA prin vor- 
birea «faj4 cdtre fata» multe dificultati de neinfelegere se pot inlatura (Neue Zeit, 
21 iunie 1961). ) | 

Dar redam citeva afirmatii din inregistrarile presei despre Conferinja pan- 
crestind despre pace de la Praga}. | 

Astfel, din reportajele intregei prese bisericesti se desprinde, in primul rind, faptul 
cA referatul principal al prof. Hromadka are cel mai puternic ecou in cercul crestinatatii 
mondiale. Nu exista revista si chiar ziar bisericesc, care nu. citeze referatul prof. 
Hromadka. Unele i-au redat textul intreg. «E limpede ca cuvintul lui Dumnezeu a stat 


1. Extrase in parte dintr-un referat al Secretariatului Conferintei pancregtine, 
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fn centrul intregii adun&ri. S-a vorbit ¢i s-a ascultat in deplind libertate.. In spiritul 
Evangheliei s-a precizat atitudinea crestinilor fata de problemele p&cii. Lucrul acesta 
s-a desprins clar indeosebi din referatul principal al profesorului Hromadka, care voieste 
in primul rind s& elibereze Biserica de orice gindire agresiva pentru ca ea sA poatd 
lucru liber pentru trebuintele omului.. (Kirchenblatt fiir die Reformierte Schweitz, 
Basel 6 iulie 1961). 

Presa subliniaz4 temeinica documentare exegetic-biblicA a referatului principal 
prezentat de Biserica Ortodoxd4 rus4 puternica impresie facuta de coreferatul prof. 
Inoue (Japonia) prin caracterul de trdire personala, in legaturA cu cunoscutul 
bomibaradament atomic din Japonia. «Pe noi cei din Europa apusean4 ne-au impresionat 
tndeosebi mumeroasele gsi demnele delegatii ale Bisericilor odoxe, ca si cele ale 
Bisericilor tinere din Africa gi Asia... si care au dat mare importan{a problemei p§cii 
(Kirchenblatt fiir die Reformierte Schweitz). | 

«Indeosebi e important spiritul in care s-a tinut aceast4 Conferinta, mai ales 
peniru faptul c4 au fost prezenti reprezentanti din {ari care au suferit atit de mult 
in urma abuzurilor s&virsite de opresiunea colonialA si in urma anumitor metode 
misionare intrebuintate — lucru curios — pina nu de mult, de unele Biserici europene» 
(La vie Protestante, 23 iulie 1961, Elvetia). 

«Insemn&tatea cea maj mare a Conferintei consté in faptul cd s-a tinut si a 
lucrat intr-o atmosfer4 de deplind libertate si sinceritate. Comunicérile si discutiile din 
sedintele plenare, ca gi din conferinfele de lucru, au privit drept in fata probleme 


urgente» (Le Monde, 4 iulie 1961). | 

In multe reportaje Conferinja pancrestind pentru pace e socotita ca un eveni- 
ment bisericesc aproape unic fn istoria bisericeascé (Junge Kirche, Dormund 10 iulie 
1961; Die Andere Zeitung, Hamburg, iulie-august 1961). | | 
: Conferinta pancrestind de la Praga a dat intregii misc4ri mondiale pentru pace 
un nou avint, infuzindu-i convingerea ca «pentru pace nicicind nu se poate lucra destul» 
(Informationsblatt fiir die lutherischen Landeskirchen, Hamburg, 14 iulie 1961). Repor- 
tajele publicate subliniaz4 ‘cA discutiile s-au ocupat in primul rind de problemele reale, 
ale prezentului. «Chiar gsi observatori la Conferinta, recunoscuti pentru atitudinea lor 
critica, fn convorbiri intime, au trebuit sA admitaé ca ei nu s-au asteptat ca problemele 
actuale s& fie discutate cu sinceritate si franchete, in calda fratietate. chiar si de parti- 
cipanti din Apus» (Blick in die Zeit, Mannheim, 4 iulie 1961). 

Spiritul real si sdnatos al discutiilor i] subliniaza si alte publicatii. «Straduinta 
dup& pace a avut in toate cuvintarile un caracter concret si real. Era vorba de lumea 
reala, de durerile si temerile ei si de acea deosebita contributie pe care crestinii o pot 
da pacii lumii» (Réforme, Parjs,.1 iulie 1961). 

Prof. Rasker a publicat intr-o revista) olandez4 un articol in care arata cum 
s-a staruit la Praga pentru rezolvarea urgenté a problemei germane si pentru asigurarea 
drepturilor cuvenite Republicii Populare Chineze in. O.N.U. (Nieuwe Faagsche Courant, 
22 iulie 1961). Privind concret tendintele Conferintei pancrestine peytru pace, un ziaf, 
intrebuintind un cuvint al Arhiepiscopului Nicodim {(U.R.S.S.) constatéa c&: «Conferinta 
pancreslind pentru pace de la Praga a deschis un nou capitol in viata popoarelor 
crestine. Ea a fixat in atentia lumii problema cea mai actual4 a timpului nostru, adica— 
problema pd&cii intre popoare» (Informationsblatt fir die iutherischen Landeskirchen, 
Hamburg, 14 iulie 1961). 

Importanta Conferintei se desprinde si din masiva participare a tineretului crestin 
din toate farile si Bisericile si «Tineretul s-a aradtat aiit de accesibil pentru scopul 
migse4rii de la Praga, fiindeé a fost pus in fata unor probleme concrete», ceea ce 
elibereazii de prejudecdti. La Praga s-a sfarimat schema dupa care Jumea ar fi im- 
partitaé intr-o parte crestind si alta necrestinaé. S-a inteles c4 Evanghelia se prezinta 
in toaté lumea ca o putere a pacii si impac4rii... (Kirchenblatt..., Basel, 6 iulie 1961). 

Presa mentioneaz4 c4 Conferinta pancrestind pentru pace a fost, totodata, o fru- 
moasd manifestare a Bisericilor din tarile socialiste. «Vitalitatea si libertatea reala a 
Bisericilor rasdritene au* facut o adinca impresie asupra acelora care au avut fericirea 
s& viné in legdtura cu ele. Aceste Biserici dau o contributie ‘substantiala la problema 
pacii. Sinceritatea si demnitatea de c¢rezare a frafilor nostri din Rasdrit Je pot trage 
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la indoialaé numai cei care intentionat voiesc sa fie surzi.. (La~ vie protestante, 
23 iulie 1961). 

Toate reportajele publicate subliniazd ca Conferin{a pancrestina s-a manifesta ca 
un factor eficient in lupta pentru asigurarea pacii. «La Praga s-a aratat limpede, 
— ceea ce pina acuma multi crestini cunosteau numai vag, — ca astazi, in lumea ame- 
nintata de arma atomica, problema p€acii este de importan{a decisiva in primul rind chiar 

- si pentru crestinatate» (Neue Zeit, Berlin (R.D.G.), 9 iulie 1961). «In aceasta 

_ Sfirsita de neincredere si teama ‘Conferinta pancrestinad de la Praga a aruncat punti»; au 
afirmat trei crestini japonezi, participanti la Conferinfaé, unui redactor al ziarului 
«Neue Zeit». 

«Plec de la aceasté Conferinjé cu un elan nou in munca mea pentru pace $i 
impotriva inarmarii si voi spune lucruri foarte frumoase despre viaja $i munea din 
tarile socialiste», spune prof. univ. I. de Graaf din Utrecht (Neue Zeit). 

Din reportajele publicate despre Conferinta pancrestinad pentru pace de ja Praga, 
se desprinde limpede c& ea are un puternic ecou in constiinta oamenilor de bine de 
pretutindeni, intérindu-le vointa de lupta pentru pace. 

Praga a dat Bisericilor crestine o teologie a pacii. as 


La al 18-lea Interna{ional 
al Vechilor-Catolici. 


Cea mai veche ramuraé a Comunitafii bisericesti vechi-catolice, comumnitatea din 
Olanda, a ayut cinslea s4 gazduiascd, in acest an, cel de al 18-lea Congres Interna- 
tional al Bisericii Vechilor atolici, care a avut loc inire 20 si 25 septembrie in orasu! 
Haarlem unde anu] acesta s-a_sarbatorit si implinirea a 400 de ani de Ja infiintarea 
sediului episcopal de acolo. 

Temele care s-au discutat la acest congres s-au ocupat cu pozitia Bisericii Vechi- 
Catolice in Miscarea ecumenica si cu rapoturile pe care le intretine aceasta Biserica cu 
Bisericile ortodoxe. O alté tema a tratat probleme de liturgicé, care intereseazd in cel 
mai inalt grad Biserica Vechilor-Catolici, cum sint problema intoarcerii la _liturghiile 
vechi $i aceea a sAvirsirii liturghiei in limba materna. 

gresul a fost anticipat prin lycrarile unor grupe de teologi anglicani ¢i vechi- 
catolici, care s-au ocupat cu o tema anglicané: «Gindirea crestind anglicand si Pdrintii 
bisericesti», si cu o tema vechi-catolica: «Continuitatea noastrad cu Biserica veche». 

lata temele cu care s-a ocupat Congresul : 

1. Pozitia noastré faja de Miscarea ecumenicé; 2. Liturghia vie in Bisericile 
vechi-catolice ; 3. Bisericile vechi-catolice si Ortodoxia ; ‘4. Vechiul catolicism astazi. 

Temele aceslea au fost discutate in grupe alese in acest scop $i apoi, intr-o 
sedinja a Congresului, s-a formulat o sinteza a tuturor discutiilor. 

In legdtura cu acest congres, Ja care a fost invitaté si o delegatie a Sf. Sinod 
al Bisericii Ortodoxe Romine, vom cauta s4 aratam, in cele ce urmeaza, ce este catoli- 
cismul vechi $i care este scopul acestei confesiuni crestine. 

Cel dintir lucru pe care trebuie s&-1 subliniem este faptul ca nu este vorba despre 
o noua confesiune crestina. Catolicismul vechi s-a nascut in urma wunor catze istorice. 
Cea mai importanta dintre aceste cauze a fost Conciliul de la Vatican (18 iulie 1870), 
in care s-a formulat asazisa dogma a infailibilitatii papale. In clipa in care s-a facut 
cunoscut decretul lui Pius IX, ca, in urma hotaririlor acestui sinod, papa «are puterea ju- 
risdicjionala cea mai inalta si cea mai deplind asupra intregei Biserici» $i ca acesta 
este infailibil in hotdririle pe care le ia in chestiunile ce privese credinja moravurile 
credinciosilor acestei Biserici, o seama importanté‘ de teologi si savanti catolici au 
ridicat un protest hotarit impotriva acestor hotdriri, ce n-au nici un temei nici in 
Sf. Scriptura si nici in Sf. Traditie. Acestora li s-a aldturat o multime mare de cre- 
dinciosi catolici din toate tarile. Acestia vedeau in hotdririle Conciliului de Ja Vatican 
un atentat impotriva alior doua principii.fundamentale ale Bisericij crestine. Ce] dintii 


2 
hel 
» 
. 
‘ 
» 
= 
aS 
“< 
o 
a 
“as 
>” 
~ 
~ 


4 
), 
it 
a 
le 
u 
n 
n 


ji 


ORTODOXIA 


647 


este principiul, statornicit de Sf. Traditie, dupa care fiecare episcop isi conduce autonom 
Biserica pe care o pdastoreste. In al doilea rind este vorba despre principiul dupa care 
in chestiunile ce privesc credinta si etosul bisericesc numai intreaga Bisericd, adunata 
in sinoade ecumenice, are dreptul s& hotarascdé. Din aceasta pricina acesti teologi, 
episcopi $i credinciosi catolici refuzara sa accepte invatadtura eronata stabilita la conciliul 
amintit, dupa care, fara nici un drept canonic si doctrinar, episcopui Romei s-a declarat 
pe sine loctiitorul lui Dumnezeu pe pdmint. Prin acest protest acesti catolici erau consti- 
enti ca apara invadtatura de iotdeauna a Bisericii crestine, dupa care numai Mintuiioru!, 
Capul nevazut al Bisericii, conduce, in chip nevazut, institutia intemeiaté de El, iar in 
chip vazut Sinodul ecumenic. Acest adevar a fost mereu si mereu accentuat in diferitele 
congrese ale catolicilor vechi, mai ales la acelea tinute in anul 1889 in Utrecht si in 
a. 1892 in Lucerna. Cu ocazia acestui congres tinut in Lucerna profesorul Dr. Friedrich 
a fixat teza: «Ca vechiul catolicism nu este numai un protest impotriva noilor dogme 
ale Vaticanului si mai ales impotriva infailibilitatii papale, ci el este o intoarcere la ca- 
tolicismul adevdrat al Bisericii vechi una si nedespartita, si, in acelasi timp, o depasire 
a coruptiei clericalismului iezuit-papist cit si un apel catre toate comunitatile bisericesti 
la unire pe temelia crestinismului primar». lar istoricul Bisericii, prof. Woker, a subliniat, 
ia acelasi congres, principiul: «Este un drept de nezdruncinat al Bisericilor cresitne 
rasaritene $i apusene s& cirmuiasc4 neimpiedecat de influente strdine gindirea gi viata 
religioasa a popoarelor lor si sd fina cont de etosul national gi traditiile acestora». 


‘Si alti teologi de seama, reprezentanti ai catolicismului vechi, accentuiaza si isi unesc 


glasui lor cu al reformatorilor si al Bisericii Ortodoxe gsi protesteaz4 impotriva poftelor 
dictatoriale ale Romei. | 

Si mai clar pozitia catolicismului vechi a fost determinaté !a congresul intii al 
acestei confesiuni, ce s-a tinut, in a. 1871, in Miinchen. In programul fixat la acest 
congres att fost recunoscuie ca principii calauzitoare ale catolicismului vechi urmdatoarele 
puncte: «In constiinta datoriilor noastre religioase, noi tinem Ja credinta veche catolica, 
asa cum aceasta este marturisita in Sf. Scriptura si Sf. Traditie, cit si in cultul vechi 
catolic. Noi me consideram de aceia ca fiind madulare deplin indreptatite ale Bisericii 
catolice si nu ne l4s4m exclusi din omunitatea bisericeasca si nici de la drepturile bise- 
ricesti si cetatenesti ce ne revin in aceasta calitate. Noi tinem nestramutat la vechea 
constitulie a Bisericii. Noi respingem orice incercare de a exclude pe episcopi de Ja 
conducerea nemijiocita si independenta a Bisericilor... Noi declaram cA adevdrurile de 
credinta pot fi definite numai in concordanta cu Sf. Scriptura gsi cu traditia veche a 
Bisericii, asa cum aceasta este fixaté de Pa@rintii recunoscuti ai Bisericii si in sinoadele 
ecumenice... Noi nazuim, explicd mai departe programul, ca cu ajutorul ¢stiinfei teologice 
si ai dreptului canonic, s4 ajungem la o reforma a Bisericii, la o reforma in spiritul 
Bisericit vechi si s4 inlaturam toate abuzurile si erorile de ast4zi si mai ales s& implinim 
dorintele poporului dreptcredincios cafolic de a putea participa la rezolvarea_ treburilor 
bisericesti — si, fara s& primejduim unitatea in doctrind, sa tinem cont de necesitatile 
nationale ale credinciosilor». Totodata, si cu aceasta ocazie, s-a accentuat dorinta de 
unire a Bisericilor crestine. | 

Si putem spune cd, credincioasA acestor principii, Biserica catolicé veche s-a stra- 
duit realizeze idealul pe care-] urmarea. 

Pe temeiu! principiilor de mai sus, vechiul catolicism a stabilit trei teme mari, 
care s&-i determine ndzuintele in contemporaneitate: 1. lupta continua impotriva impe- 
rialismului dogmatic si administrativ al Romei; 2. intoarcerea Ja un catolicism in sensul 
eviaviei bisericesti vechi si al constitutiei catolice originale bisericesti; 3. nazuinta 


dup4 o unire a Bisericilor pe temeiul catolicitatii adevadrate, o unire in care aceste Bi- 


serici sA-si poaté cultiva nestingherite fiin{a lor. 

Catolicismul vechi se sprijind fn realizarea acestor puncte confesiunile crestine 
inrudite, care, ca sit el, lupté impotriva pretentiilor episcopului Romei de a-si impune 
puterea interna gsi externa altor Biserici. Impreuné cu acestea, catolicismul vechi pro- 
testeazi impotriva nazuintelor dictatoriale, spirituale si politice, ale papalitafii. $i pro- 
testul acesta impotriva pretentiilor Romei de a fi singura mintuitoare nu a ramas numai 
pe hirtie, ci e! a silit pe conduc&atorii catolicismului vechi s& purcead& la organizarea 
de comunita{i religioase pe temeiul principiilor de mai sus. Caci nu numai cuvintul este 
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in protest continu, ci $i ceea ce traieste din cuvint si isi dovedeste viabilitatea in. reali- 
tatea vietii. Adevadratul protest impotriva dogmei infailibilitatii se aflA in episcopiile 
nationale ale Bisericit catolice eliberate de sub dictatura papei. Istoria a dovedit, ca 
miscarile teoretice de reforma in catolicism n-au impfesionat pe cei din Vatican si astfel 
au ramas fara de nici o urmare. | 
Aceasta intoarcere Ja catolicismu! primelor veacuri crestine a reusit, datorita 
faptului imbucurator, ca, de la inceputu! despartirii de Roma, catolicismul vechi a avut 
conducatori destoinici si savanti insemnati, care au reprezentat un catolicism ce este 
o imbinare fericita intre autoritate si libertate. S-a respectat succesiunea apostolica a 
episcopatului, cele sapte taine, — desi catolicii vechi dau o interpretare mai catolica SI. 
Euharistii — cit si conceptia despre Liturghie ca o slujba divina a comunitafii, ce trebuie 
savirsita in limba poporului. Catolicii vechi accentuiazA marea importan{4 pe care o 
are episcopatul fn Bisericé, dar, cu toate acestea, ei accentuiaz4 si dreptul pe care-l au 
credinciosii — in virtutea preotiiei generale — de a-si sptine cuvintul in chestiunile biseri- 
cesti. Asa cum fiecare dintre episcopiile catolice vechi sint independente, tot asemenea 
sint $i parohijile sipgulare in cadrul ocnstitutiei bisericesti. Nimic din ceea ce a invatat 
si a crezut Biserica veche, asadar Biserica celor sapte sinoade ecumenice, nu a ‘fost 
axes De aceia catolicii vechi recunosc, ca temei al credintii, Crezul Niceo-Constanti- 
nopolitan. 
Biserica catolicilor vechi a colaborat prin toate mijloacele pe care le are la in- 
demina la apropierea si unirea Bisericilor crestine. Si este locul s& accentuaém faptul 
ca, inainte de orice conierin{a internationalé bisericeascA pentru unirea_Bisericilor 
crestine, catolicii vechi au intrat in legaturi foarte strinse cu Biserica Ortodoxd, cit $i 
cu Biseria Anglicand. Prin aceasta vechiul catolicism gi-a afirmat constiinfa ca este $I 
va raminea un mdadular viu si lucrator al Bisericii universale. De aceea el a creat in 
Uniunea de la Utrecht a Bisericilor si episcopilor catolici vechi un instrument, prin 
care intretine legadturi cu toate Bisericile, care tind la unire in spiritul ecumenicitatii. 
Biserica noastré si-a aratat intotdeauna simpatia ei adincé pentru Biserica cato- 
licilor vechi, prin aceea ca a participat prin delegatii la toate congresele acesteia. $i 
ea a facut acest lucru in credinta ca, prin aceasta, contribuie la realizarea idealului 
inalt ce trebuie s& caladuzeascd crestinatatea astaézi: Biserica fie iarasi «una, sfinta, 
soborniceasca si apostoleasca». 


Prof. Diac. N. BALCA 
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REVISTA PATRIARHIEI ROMINE 


MANUSCRISELE NEPUBLICATE NU SE RESTITUIE. CO- 
LABORATORII SINT RUGATI SA-SI PASTREZE COPIE 
DUPA MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACTIE! — 
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